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دوفصلنامه علمی مطالعا
سال هشتم/ ‏شماره 11 / پاییز و زمستان 1404

راهنمای تنظیم و ارسال مقالات
مشــخصات نویســنده/ نویســندگان: نــام و نــام خانوادگــی، رتبــه علمــی، تحصیــات، رشــته، شــماره تمــاس  و 

گانــه ارســال گــردد. نشــانی الکترونیکــی در فایــل جدا

حجم هر مقاله بیش از 7500 کلمه نباشد. مقالات پرحجم جهت تلخیص برگردانده خواهد شد.

کلمــه باشــد )بیــان مســئله یــا موضــوع، قلمــرو  کثــر 150  چکیــده فارســی، عصــاره مقالــه اســت و بایــد حدا
بحــث، قلمــرو منابــع، اشــاره بــه دســتاورد‌ها(.

که نقش محوری در متن اصلی مقاله دارند. کلیدی  کلیدی فارسی، حداقل 3 واژۀ  گان  واژ

مقدمــه، شــامل خلاصــه‌ای از بیــان مســئله، اهمیــت موضــوع، اهــداف پژوهــش، ســؤال‌های پژوهــش و 
پیشــینۀ پژوهــش اســت.

در ســاماندهی بدنــۀ اصلــی مقالــه لازم اســت بــه ایــن مــوارد پرداختــه شــود: توصیــف و تحلیــل ماهیــت، 
ابعــاد و زوایــای مســئله، نقــد و ارزیابــی نظریــات رقیــب بــه طــور مســتدل، تبییــن نظریــۀ پذیرفتــه شــده، 

تقســیم مطالــب در قالــب محورهــای مشــخص.

نتیجه‎گیــری، شــامل یافته‌هــای حاصــل از پژوهــش بــا اهــداف درنظرگرفتــه شــده از انجــام پژوهــش، 
مقالــه و مقایســه نتایــج پژوهــش بــا یافته‌هــای پژوهش‌هــای مرتبــط پیشــنهاد تحقیــق اســت.

مقاله ارسالی نباید درهیچ نشریه داخلی چاپ شده باشد.

مقاله ارسالی نباید هم‌زمان به سایر مجلات یا مجموعه‏ها برای چاپ فرستاده شده باشد.

ارجاعــات، بــه شــیوه درون‌متنــی تنظیــم و بــه ایــن شــکل نوشــته شــود: نــام‏ خانوادگــی نویســنده، تاریــخ 
کــه اثــر دارای بیــش از یــک جلــد باشــد( و شــماره صفحــه )مظفــر، 1357،  انتشــار و شــماره جلــد )درصورتــی 
ج2، ص194(. در صــورت تکــرار منبــع، بــه نــام‏ خانوادگــی و کلمــه »همــان« و ذکــر شــماره جلــد و صفحــه 
کتفــا شــود )مظفــر، همــان، ج1، ص19( و در صــورت تعــدد آثــار منتشــره در ســال واحــد از یــک مؤلــف،  ا
جهــت‏ نمایانــدن ترتیــب انتشــار از حــروف الــف، ب، ج و... اســتفاده شــود. فهرســت منابــع بــا رعایــت ترتیب 

گــردد: الفبایــی نــام‏ خانوادگــی نویســندگان، بــه شــکل ذیــل در آخــر مقالــه درج 

کتــاب؛ نــام مترجــم؛ شــماره ‏جلــد، نوبــت چــاپ،  أ( بــرای کتــاب: نام‏خانوادگــی، نــام نویســنده؛ نــام 
. : ناشــر، ســال انتشــار محــل انتشــار

ب( بــرای مقالــه: نــام ‏خانوادگــی، نــام نویســنده؛ »عنــوان مقالــه«؛ عنــوان مجموعــه )مجلــه(، 
. ــار ــال انتش ــه، س ــماره مجل ش

آزاد اســت. دیدگاه‌هــای مطــرح شــده در مقاله‌هــا، تنهــا بیــان  نشــریه در اصــاح و ویرایــش مقاله‌هــا 
کننــده نظــر نویســندگان اســت.

ارســال، پیگیــری، ارزیابــی، اصلاحــات، تاییــد نهائــی و انتشــار مقالــه، تنهــا از طریــق ســامانه دوفصلنامــه 
کریــم بــه نشــانی Meftah.whc.ir انجــام می‌پذیــرد. مطالعــات تفســیری قــرآن 
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بیانیه اهداف و حوزه موضوعی نشریه

کریــم«، نشــریه فارســی زبــان مرکــز مدیریــت حــوزه هــای  دوفصلنامــه علمــی »مطالعــات تفســیری قــرآن 

ــی حــوزوی معصومیــه خواهــران اســت علمیــه خواهــران و موسســه آمــوزش عال

کریم«، می‌توان به موارد زیر اشاره نمود: از اهداف دوفصلنامه علمی »مطالعات تفسیری قرآن 

• انعــکاس جدیدتریــن پژوهش‌هــا و دیدگاه‌هــای اســاتید، نخبــگان، صاحب‌نظــران و طــاب در 	

زمینــه مطالعــات تفســیری؛

• ؛	 تولید و توسعه دانش در گستره تفسیر قرآن متناسب با نیازهای عصر حاضر

• ایجاد زمینه مناسب جهت نقد و تضارب آراء تفسیری؛	

• رصد مهمترین مسائل و شبهات قرآنی و تفسیری و پاسخ علمی و جامع به آن؛	

• بــرآورده ‌ســاختن نیازهــای پژوهشــی دانــش‌ پژوهــان، طــاب و پژوهشــگران در ســطوح مختلــف 	

؛ در مباحــث قرآنــی، بــه ویــژه طــاب خواهــر

• پویایــی علمی-پژوهشــی طــاب خواهــر در زمینــه مباحــث قرآنــی و انتشــار آخرین دســتاوردهای 	

علمــی ایشــان بــرای تولید اندیشــه.

: موضوعات مد نظر این مجله عبارتند از

• کریم؛	 مباحث مربوط به مرجعیت علمی قرآن 

• مطالعات قرآن و مستشرقان؛	

• روش شناسی تفسیر و شناخت شیوه های تفسیر صحیح و منصفانه؛	

• مطالعات مقارن تفسیری؛	

• نوآوری های تفسیری؛	
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Scientific Authority of the Holy Quran in the Epistemic Realm 
of the Subject and Concepts of the Science of Jurisprudence

Gholamreza Behrouzi Lak1, Maedeh Al-Morteza2
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Abstract
The epistemic realm of the science of jurisprudence deals with determining the limits and boundaries 
of this field of knowledge and depends on various elements such as its subject and concepts. The 
scientific authority of the Holy Quran, meaning the meaningful influence of the Book of God on 
every structured body of knowledge, impacts the realm of the science of jurisprudence and, conse-
quently, its subject and concepts. The aim of this article is to examine the scientific authority of the 
Quran regarding the subject of the science of jurisprudence in two areas: the scope of the subject and 
the scope of the obligated individuals (mukallafun), and jurisprudential concepts. This research is 
qualitative and fundamental in nature and has been conducted using a descriptive-analytical method. 
Data were collected through library and software resources, and an interpretive approach was used to 
understand the verses of the Holy Quran. In analyzing the data, the Quran’s influence on the epistemic 
field of the science of jurisprudence was examined, utilizing the method of rational analysis with a 
second-order science approach. The findings indicate that jurisprudence and religious obligations are 
not limited solely to external physical acts (jawarihi); internal spiritual acts (jawanihi) are also among 
the actions of the obligated individuals. Regarding the scope of the obligated individuals, the most 
manifest reflection of the scientific authority of the Holy Quran is the expansion of the audience from 
the individual to society, structures, and organizations. In modern approaches and according to the 
scientific authority of the Holy Quran, jurisprudence does not only examine individual rulings but 
also addresses collective and organizational obligations, in a way that the realization of some rulings is 
only possible through the participation and coordination of different parts of society and its structures. 
In addition to the subject of the science of jurisprudence, the Holy Quran holds authority in creating 
diversity in jurisprudential concepts in three ways: creative (founding), confirmatory (endorsing 
without alteration), and reformative (endorsing with alteration).

Keywords: Scientific Authority of the Holy Quran, Epistemic Realm, Science of Jurisprudence 
(Fiqh), Subject and Concepts.
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ی قرآن کریم
ت تفسیر

دوفصلنامه علمی مطالعا
سال هشتم/ ‏شماره 11 / پاییز و زمستان 1404

المرجعیة العلمیة للقرآن الكریم فی الحقل المعرفی لموضوع علم 
الفقه ومفاهیمه

غلام رضا بهروزی لك1
مائدة آل مرتضى2

یخ القبول: 25 خرداد 1404 هـ.ش یخ الاستلام: 4 فروردین 1404 هـ.ش      .      تار تار

الملخص
یرتبــط بعناصــر متعــددة مــن أبرزهــا موضوعــه  یتنــاول الحقــل المعــرفی لعلــم الفقــه تحدیــد حــدوده وآفاقــه، و

یم تأثیــره الــدلالی فی كل علــمٍ منظــمٍ، وهــو مــا ینعكــس  ومفاهیمــه. وتُقصــد بالمرجعیــة العلمیــة للقــرآن الكــر

عــى نطــاق علــم الفقــه، وبالتــالی عــى موضوعــه ومفاهیمــه. تهــدف هــذه الدراســة إلى بحــث المرجعیــة 

فــن، إضافــةً 
َّ
یم فی موضــوع علــم الفقــه ضمــن مجالــن: ســعة الموضــوع وســعة دائــرة المكل العلمیــة للقــرآن الكــر

نجــز بالمنهــج الوصــی–
ُ
یعــدّ هــذا البحــث مــن الدراســات الكیفیــة الأساســیة، وقــد أ إلى المفاهــم الفقهیــة. و

یم عــى  ــرآن الكــر ــات الق ــة، واعتمــد فی فهــم آی ــة والبرمجی ــات مــن المصــادر المكتبی التحلیــی. جُُمعــت البیان

المنهــج التفســیری. وفی تحلیــل المعطیــات، دُرســت آثــار القــرآن فی الحقــل المعــرفی لعلــم الفقــه بالاســتناد إلى 

التحلیــل العقــی مــن منظــور المعرفــة مــن الدرجــة الثانیــة. وتشــیر النتائــج إلى أن الفقــه والتكالیــف الشــرعیة 

ــال  ــة ضمــن أفع ــة الباطن ــال الجوانحی  الأفع
ً
ــل تشــمل أیضــا ــة الظاهــرة، ب ــال الجوارحی لا تقتصــر عــى الأفع

یم تتمثــل  فــن، فــإن أبــرز تجلیــات المرجعیــة العلمیــة للقــرآن الكــر
َّ
فــن. وفیمــا یتعلــق بســعة دائــرة المكل

َّ
المكل

بــات المعاصــرة، وبالاســتناد  ــى والمؤسســات. فوفــق المقار فی انتقــال الخطــاب مــن الفــرد إلى المجتمــع والبُ

یم، لا یقتصــر الفقــه عــى الأحــكام الفردیــة، بــل یتنــاول كذلــك التكالیــف  إلى المرجعیــة العلمیــة للقــرآن الكــر

 إلا مــن خــال المشــاركة والتنســیق 
ً
الجماعیــة والمؤسســیة، بحیــث إن تحقــق بعــض الأحــكام لا یكــون ممكنــا

یم، إضافــةً إلى أثــره فی موضــوع علــم الفقــه،  كلــه المختلفــة. كمــا أن للقــرآن الكــر بــن مكوّنــات المجتمــع وهیا

إقــراری   فی إحــداث تنــوع فی المفاهــم الفقهیــة عــى ثلاثــة أنمــاط: إنشــائی )تأسیســی(، و
ً
 مرجعیــا

ً
دورا

إصلاحــی )إمضــائی مــع تعدیــل(. (، و )إمضــائی بــا تغییــر

یم، الحقل المعرفی، علم الفقه، الموضوع والمفاهیم. الكلمات المفتاحیة: المرجعیة العلمیة للقرآن الكر

behrroolzk@gmail.com 1. أستاذ العلوم السیاسیة فی جامعة باقرالعلوم )ع(، قم، إیران؛

إیــران؛  قــم،  معصومیــة،  الحــوزوی  العالــی  المعهــد  التطبیقــی،  التفســیر  تخصــص  فــی  الدکتــوراه  المرحلــة  فــی  باحثــة   .2
alemorteza.maedeh@gmail.com
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مرجعیت علمی قرآن کریم در قلمرو معرفتی موضوع و مفاهیم علم فقه
غلامرضا بهروزی لک1
مائده آل‌مرتضی2

تاریخ دریافت: 4فروردین ماه 1404  .   تاریخ پذیرش: 25خردادماه 1404

چکیده
قلمــرو معرفتــی علــم فقــه، بــه تعییــن حــدود و مرزهــای ایــن حــوزه دانشــی می‌پــردازد و بــه عناصــر مختلفــی 

کریــم، بــه معنــای تأثیرگــذاری  همچــون موضــوع و مفاهیــم آن وابســته اســت. مرجعیــت علمــی قــرآن 

معنــادار کتــاب خــدا بــر هــر دانــش ســاخت‌یافته، بــر قلمــرو علــم فقــه و به‌تبــع آن، بــر موضــوع‌ و مفاهیــم 

، بررســی مرجعیــت علمــی قــرآن در موضــوع علــم فقــه در دو حیطــه  آن اثرگــذار اســت. هــدف مقالــه حاضــر

گســتره موضــوع و گســتره مکلفــان، و مفاهیــم فقهــی اســت. ایــن پژوهــش از نــوع کیفــی و بنیــادی بــوده و بــه 

شــیوه توصیفــی- تحلیلــی انجــام شــده اســت. داده‌هــا ازطریــق منابــع کتابخانــه‌ای و نرم‌افــزاری جمــع‌آوری 

شــده‌اند و بــرای درک آیــات قــرآن کریــم، از رویکــرد تفســیری اســتفاده گردیــده اســت. در تحلیــل داده‌هــا، 

تأثیــر قــرآن بــر حــوزه معرفتــی علــم فقــه، مــورد بررســی قــرار گرفتــه و از روش تحلیــل عقلــی بــا رویکــرد دانــش 

کــه فقــه و تکالیــف شــرعی، تنهــا بــه افعــال  کــی از ایــن اســت  درجــه دوم بهره‌گیــری شــده اســت. یافته‌هــا حا

جوارحــی محــدود نمی‌شــوند و اعمــال جوانحــی نیــز در شــمار افعــال مکلفــان هســتند. در حیطــه گســتره 

مکلفــان نیــز آشــكارترین بازتــاب مرجعیــت علمــی قــرآن کریــم، وســعت گســتره از مخاطــب فردی بــه جامعه، 

ســاختارها و سازمان‌هاســت. در رویکردهــای نویــن و باتوجه‌بــه مرجعیــت علمــی قــرآن کریــم، فقــه فقــط 

احــکام فــردی را بررســی نمی‌کنــد، بلکــه بــه تکالیــف جمعــی و ســازمانی نیــز می‌پــردازد؛ به‌گونــه‌ای کــه تحقــق 

ــرآن  ــت. ق ــن اس ــاختارها ممک ــه و س ــف جامع ــزای مختل ــی اج ــارکت و هماهنگ ــا مش ــا ب ــکام، تنه ــی اح برخ

کریــم عــاوه بــر موضــوع علــم فقــه، در ایجــاد تنــوع در مفاهیــم فقهــی، بــه ســه صــورت ایجــادی )تأسیســی(، 

تأییــدی )امضایــی بــدون تغییــر( و اصلاحــی )امضایــی بــا تغییــر( مرجعیــت دارد. 

کریم، قلمرو معرفتی، علم فقه، موضوع و مفاهیم. گان کلیدی: مرجعیت علمی قرآن  واژ

.behrroolzk@gmail.com 1. استاد علوم سیاسی دانشگاه باقرالعلوم)ع(، قم، ایران؛

alemorteza. 2. دانش‌پــژوه ســطح چهــار رشــته تفســیر تطبیقــی، مؤسســه آمــوزش عالــی حــوزوی معصومیــه، قــم، ایــران؛
.maedeh@gmail.com
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ی قرآن کریم
ت تفسیر

دوفصلنامه علمی مطالعا
سال هشتم/ ‏شماره 11 / پاییز و زمستان 1404

مقدمه
ــه تعییــن حــدود  قلمــرو معرفتــی علــم فقــه، ‌‌به‌عنــوان یکــی از کلان‌مســائل معرفت‌شناســی ایــن علــم، ب

و مرزهــای دانــش فقــه می‌پــردازد. تعییــن حــد و مرزهــای علــم فقــه، بــه عناصــر و مؤلفه‌هــای مختلفــی 

نظیــر موضــوع، مفاهیــم و مســائل آن وابســته اســت. هــر دانــش، موضوعــی دارد کــه محــور تمامی مســائل 

و مفاهیــم آن علــم اســت. موضــوع عــام دانــش فقــه، تکالیــف مکلفــان، اعــم از فــردی، اجتماعــی، تمدنــی 

، روزه و... تجزیــه‌ می‌شــود و مســائل  و... اســت. ایــن موضــوع، بــه مفاهیمــی ماننــد خمــس، جهــاد، نمــاز

کنــار همدیگــر قــرار‌ می‌گیرنــد. هم‌ســنخ و مرتبــط بــا یــک مفهــوم در 

کریــم ‌‌به‌عنــوان بنیان‌گــذار و مبناســاز علــم فقــه، در قالــب آیــات الاحــکام، آیــات الاصــول و آیــات  قــرآن 

القواعــد، نقشــی اساســی در شــکل‌گیری و توســعه ایــن علــم ایفــا کــرده اســت. مرجعیــت علمــی قــرآن کریــم، 

کتــاب خــدا بــر هــر دانــش ســاخت‌یافته اســت و می‌توانــد بــه شــکل‌های  بــه معنــای تأثیرگــذاری معنــادار 

گــون، بــر مبانــی، موضوع‌هــا، مفاهیــم، مســائل، روش‌هــا، نتایــج علــوم و... اثرگــذار باشــد. ســؤال اصلی  گونا

کریــم بــر قلمــرو معرفتــی علــم فقــه و به‌تبــع آن بــر موضــوع و  کــه تأثیــر مرجعیــت علمــی قــرآن  ایــن اســت 

مفاهیــم علــم فقــه چیســت؟ نظــر بــه تبعیــت مفاهیــم از موضــوع علــم، در ایــن پژوهــش ابتــدا بــه موضــوع 

کریــم و  علــم فقــه، بــه مثابــه عامــل تأثیرگــذار اصلــی در قلمــرو علــم فقــه باتوجه‌بــه مرجعیــت علمــی قــرآن 

ســپس بــه بحــث مفاهیــم پرداختــه می‌شــود.

کــه  کریــم از آغــاز نــزول آن مطــرح بــوده اســت؛ زیــرا قــرآن حــاوی آیاتــی اســت  مســئله مرجعیــت قــرآن 

به‌صراحــت دربــاره جامعیــت و گســتره خــود ســخن می‌گویــد. ایــن موضــوع همــواره در تأمــات مفســران 

گرفتــه اســت. بااین‌حــال، در جهــان معاصــر و باتوجه‌بــه تحــولات ســریع  و قرآن‌پژوهــان مــورد توجــه قــرار 

در حــوزه دانــش و تنــوع زیــاد در عرصه‌هــای مختلــف علمــی، تعریــف گســتره مرجعیــت علمــی قــرآن و 

نســبت آن بــا دانش‌هــای موجــود، اهمیــت و ضــرورت بیشــتری یافتــه اســت. مرجعیــت علمــی قــرآن یــک 

ــرار  ــث ق ــورد بح ــف، م ــالات مختل ــا و مق ــر در همایش‌‌ه ــال‌های اخی ــه در س ک ــت  ــی اس ــوم چندوجه مفه

گرفتــه اســت. در ادامــه، بــه چنــد مــورد از تألیفــات مختلــف در ایــن زمینــه اشــاره می‌شــود:

کنگــره »قــرآن و علــوم انســانی« در مقالــه‌ای از محمدعلــی رضایــی اصفهانــی بــا  در ســال ۱۳۹۶ش در 

عنــوان »مرجعیــت علمــی قــرآن کریــم«، تعریــف مرجعیــت علمـــى قــرآن کریــم بــه اختصــار ارائــه شــده اســت 

آیــت‌الله جــوادى  )رضایــی اصفهانــی، 1396، ج2، ص1-13(. در مقالــه »کاربســت نظریــه علــم دینــى 

آملــی در مرجعیــت علمــى قــرآن بــرای علــوم سیاســی«، اثــر محمدعلــى قاســمى و غلامرضــا بهــروزى لــك، 

ــده اســت )قاســمی و بهــروزی لــک، 1398، ص12-11(.  گردی ــى قــرآن بیــان  ــا از مرجعیــت علمـ هفــت معن
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همچنیــن در منشــور مرجعیــت علمــی قــرآن کریــم اثــر کارگــروه مرجعیــت علمــی قــرآن کریــم دفتــر تبلیغــات 

اســامی حــوزه علمیــه قــم، پــس از ذکــــر اهــــداف و سیاســــت‌ها و نیــز مفهوم‌شناســـی دقیـــق از ایـــن واژه، 

بـــه بررســـی مبانـــی، عرصه‌هــا، قلمـــرو و گونه‌هــای مرجعیـــت علمـــی قـــرآن کریـــم پرداختــه شــده اســت. نیــز 

ــوان ‌‌به‌عنــوان پیشــینه خــاص  ــی معرفت‌شــناختی علــوم انســانی از منظــر قــرآن کریــم‌ می‌ت کتــاب مبان از 

کلــی در حــوزه مبانــی معرفت‌شــناختی علــوم انســانی  کتــاب، ســه محــور  ایــن پژوهــش نــام بــرد. در ایــن 

کریــم، شــامل قلمــرو معرفتــی، منابــع معرفتــی و اعتبارســنجی علــوم انســانی  اســامی از منظــر قــرآن 

کتــاب ناظــر بــه کل علــوم انســانی اســت؛  بررســی شــده اســت )علی‌تبــار فیروزجانــی، 1402، ص15(. ایــن 

کــرده اســت. درحالی‌کــه مقالــه حاضــر صرفــا بــه گســتره علــم فقــه بســنده 

گــردآوری داده‌هــا نیــز  کیفــی و بنیــادی و بــا رویکــرد توصیفــی- تحلیلــی بــوده و  ایــن پژوهــش از نــوع 

گرفتــه اســت. ایــن پژوهــش، از رویکــرد تفســیری نیــز در  کتابخانــه‌ای و نرم‌افــزاری صــورت  به‌صــورت 

کریــم بــر قلمــرو  کریــم بهــره خواهــد بــرد. در تجزیه‌وتحلیــل داده‌هــا، مطالعــه تأثیــر قــرآن  فهــم آیــات قــرآن 

معرفتــی علــم فقــه از ســنخ فلســفه علــم و روش آن نیــز روش تحلیــل عقلــی بــا رویکــرد دانــش درجــه دوم 

کریــم بپــردازد؛ بلکــه هــدف آن،  اســت. پژوهــش حاضــر قصــد نــدارد به‌صــورت تفســیر موضوعــی بــه قــرآن 

کریــم در قلمــرو معرفتــی علــم فقــه اســت. ازایــن‌رو اســتناد  بررســی مرجعیــت و تأثیرگــذاری معنــادار قــرآن 

کریــم بــر قلمــرو معرفتــی دانــش فقــه  بــه آیــات شــریفه قــرآن بــرای اثبــات چگونگــی مرجعیــت علمــی قــرآن 

صــورت‌ می‌پذیــرد. براین‌اســاس پژوهــش حاضــر بــر آن اســت تــا مرجعیــت و تأثیرگــذاری معنــادار قــرآن را 

بــر علــم فقــه از مســیر تأثیــر بــر قلمــرو معرفتــی بررســی نمایــد.

1. ادبیات نظری پژوهش
کریــم«، »قلمــرو معرفتــی« و »علــم فقــه« نیازمنــد شــرح و بســط  کلیــدی »مرجعیــت علمــی قــرآن  ســه واژه 

گیــرد. مفهومــی اســت تــا پژوهــش بــر اســاس آن شــکل 

کریم 1-1. مرجعیت علمی قرآن 

»مرجـع« بـه معنـای »عـاد« یـا »انصـرف« )‌ابن‌فـارس، ۱۴۰۴ق، ج۲، ص۴۹۰( و محـل رجـوع و جـای بازگشـت 

ذکر شـده اسـت )دهخدا، ۱۳۷7، ج13، ص20620(. ‌ابن‌منظور می‌نویسـد »رجع« به معنای بازگشـتن اسـت 

و »مرجعیـت« ‌‌به‌عنـوان مصـدر جعلـی از ایـن مـاده به کار مـی‌رود )‌ابن‌منظـور، ۱۴۱۴ق، ج۱، ص۱۴۱(.

در برخــی نگرش‌هــا، مرجعیــت علمــی قــرآن بــه معنــای اســتفاده از قــرآن ‌‌به‌عنــوان یــک منبــع معرفتــی 

بــرای کشــف مســائل موضوعــی و راهنمایــی در علــوم مختلــف، ‌‌به‌ویــژه علــوم انســانی اســت. ایــن رویکــرد، 
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کــه در آن مفســر از یــک موضــوع خــاص شــروع و بــه قــرآن رجــوع  بــا تفســیر موضوعــی مرتبــط اســت 

کتــاب الهــی را در مــورد آن موضــوع اســتخراج نمایــد )رضایــی اصفهانــی، ۱۳۹۶، ج۲،  می‌کنــد تــا دیــدگاه 

کــه قــرآن ‌‌به‌عنــوان یــک منبــع  ، مرجعیــت علمــی قــرآن بــه ایــن معناســت  ص۱۵(. از دیــدگاه برخــی دیگــر

گیــرد )طوســی و عالمــی، ۱۳۹۶، ص۱۲۰(.  الهام‌بخــش بــرای تولیــد و بازتولیــد علــوم مــورد اســتفاده قــرار 

گزاره‌هــای دانــش بــا  کــه مرجعیــت بــه معنــای ســنجش  در بحــث مرجعیــت علمــی قــرآن برخــی معتقدنــد 

قــرآن اســت. ایــن دیــدگاه دو جنبــه دارد:

الــف( اســتخراج مســتقیم گزاره‌هــای علمــی از قــرآن: برخــی تصــور می‌کننــد کــه تمــام گزاره‌هــای علمی باید 

مســتقیماً از قــرآن اســتخراج گــردد؛ بــه ایــن معنــا کــه قــرآن، جایگزیــن منابــع علمــی دیگر شــود. ایــن دیدگاه، 

ســاده‌انگارانه اســت و مرجعیــت علمــی قــرآن را محــدود بــه تولیــد گزاره‌هــای علمــی از قــرآن می‌دانــد.

ب( هماهنگـی بـا مبانـی قـرآن: دیـدگاه دیگـر بـر ایـن اسـت کـه مرجعیت علمی قـرآن به این معنا نیسـت 

گزاره‌هـا بـا  کـه ایـن  گزاره‌هـای علمـی بایـد در قـرآن وجـود داشـته باشـد؛ بلکـه مهـم ایـن اسـت  کـه تمـام 

گـزاره علمـی بـا روح و  گـر یـک  ، ا مبانـی، متُـد، محتـوا و غایـات الهـی در تعـارض نباشـند. به‌عبارت‌دیگـر

مفاهیم قرآن هماهنگ باشـد، می‌تواند ‌‌به‌عنوان یک گزاره معتبر تلقی شـود )عظیمی، ۱۳۹۶، ص۱۶۴(.

کریــم، بــه معنــای تأثیرگــذاری معنــادار قــرآن بــر دانــش فقــه  ، مرجعیــت علمــی قــرآن  در پژوهــش حاضــر

کــه اثرگــذاری، بــه معنــای تأثیــر در الگــوی دانــش، تأثیــر  بــا تأثیــر بــر قلمــرو معرفتــی اســت؛ بــه ایــن معنــا 

در جهت‌دهــی و اثرگــذاری بــر موضــوع، مفاهیــم و به‌صــورت تأسیســی یــا تکمیلــی و اصلاحــی موردنظــر 

کریــم، 1401 و قاســمی و بهــروزی لــک، 1400، ص45(. کارگــروه مرجعیــت علمــی قــرآن  اســت )

1-2. قلمرو معرفتی

قلمروشناســی علم، یکی از مبانی علم‌شــناختی و معرفت‌شــناختی اســت و هرگونه داوری و موضع‌گیری 

در ایــن بــاب، تأثیــری جــدی در دیگــر مؤلفه‌هــای علــم، ‌‌به‌ویــژه در منبع‌شناســی و روش‌شناســی آن 

، بــا طــرح قلمــرو علــم فقــه‌ می‌تــوان بــه اصــول و مبانــی معرفت‌شــناختی  خواهــد داشــت. به‌عبارت‌دیگــر

ــم و  ــی عل ــاحت درون ــت: س ــاحت اس ــه دو س ــر ب ــم، ناظ ــی عل ــه قلمروشناس ــت. البت ــت یاف ــی دس مختلف

مؤلفه‌هــای آن، و ســاحت بیرونــی و نقــش تأثیرگــذاری آن.

ســاحت درونــی، قلمــرو و مــرز محتوایــی علــم را نســبت بــه ســایر علــوم تعییــن می‌کنــد؛ درحالی‌کــه 

ســاحت بیرونــی، بــه دامنــه تأثیرگــذاری آن در ســایر علــوم اشــاره دارد. علــم فقــه بــه لحــاظ موضــوع، 

ــا علــوم انســانی، علــوم تجربــی و امثــال  مفاهیــم و مســائل، حــد و مــرز مشــخصی دارد و از ایــن لحــاظ ب
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آن، متفــاوت اســت؛ امــا درعین‌حــال به‌صــورت مســتقیم و غیرمســتقیم، بــر ســایر علــوم، ماننــد اخــاق، 

گستره‌شناســی تأثیــری تعبیــر‌ می‌شــود.  کــه از آن بــه  حقــوق و امثــال آن، حضــور و تأثیــر جــدی دارد 

ایــن حــوزه درحقیقــت، از نتایــج و برآینــد ســاحت درونــی بــه شــمار‌ مــی‌رود. ایــن پژوهــش، قلمــرو علــم 

فقــه را در ســاحت درونــی و بــر اســاس مؤلفه‌هــا و محتــوای آن، ماننــد نــوع موضــوع، مفاهیــم و مســائل، 

موردبررســی قــرار‌ می‌دهــد )علی‌تبــار فیروزجانــی، 1402، ص36(.

1-3. علم فقه

فقـه در لغـت بـه‌ معنـای »فهمیـدن و اندیشـه‌ نمـودن نسـبت بـه چیـزی اسـت« )‌ابن‌منظـور، ۱۴۱۴ق، ج13، 

ص522(. در تعریف علم فقه گفته شده: »علم به احکام فرعی شریعت از روی )منابع و( دلایل تفصیلی آن« 

و موضـوع آن نیـز »بیـان حکـم فعـل و رفتـار مکلفان« قلمداد شـده اسـت )علامـه حلـی، 1412ق، ج1، ص7(.

کریم در موضوع علم فقه 2. مرجعیت علمی قرآن 
قلمــرو معرفتــی علــم فقــه، ناظــر بــه موضــوع، گســتره و میــزان امتــداد آن‌ اســت. موضــوع علــم نیــز بــه مثابه 

جنــس، مبــدأ و محــور واحــد بــرای مفاهیــم و مســائل آن علــم‌ اســت. باتوجه‌بــه آنچــه گفتــه شــد، موضــوع 

کریــم، بیانگــر  علــم فقــه، »افعــال مکلفــان« اســت. توجــه بــه موضــوع علــم فقــه و مرجعیــت علمــی قــرآن 

نــکات زیــر اســت:

گســتره افعــال تنهــا بــه مباحــث مربــوط بــه فروعــات عملــی و اعمــال جوارحــی  گســتره افعــال:  الــف( 

کریــم، بــه حــوزه اعتقــادات و اعمــال جوانحــی  محــدود نمی‌شــود؛ بلکــه باتوجه‌بــه مرجعیــت علمــی قــرآن 

ــد. ــی می‌کن ــریع بررس ــف و تش ــگاه تکلی ــز از ن ــث را نی ــن مباح ــد و ای ــعه می‌یاب ــز توس نی

ب( گســتره مکلفــان: گســتره مکلفــان در معنــای اعــم، شــامل فــرد، جامعــه، ســاختارها و ســازمان‌ها 

کریــم، فقــه فقــط احــکام فــردی را  می‌شــود. در رویکردهــای نویــن و باتوجه‌بــه مرجعیــت علمــی قــرآن 

کــه تحقــق برخــی  بررســی نمی‌کنــد، بلکــه بــه تکالیــف جمعــی و ســازمانی نیــز می‌پــردازد؛ به‌گونــه‌ای 

احــکام، تنهــا بــا مشــارکت و هماهنگــی اجــزای مختلــف جامعــه و ســاختارها ممکــن اســت؛ همچنان‌کــه 

ــدارد. ــف ن ــرد مکل ــه ف ــی ب ــات، اختصاص ــات و روای ــیاری از آی ــب بس مخاط

کـــه  ــاری مکلفـــان« دانســـت  ــال اختیـ ــوان به‌طورکلـــی »مطلـــق افعـ ــه را می‌تـ بنابرایـــن، موضـــوع علـــم فقـ

ـــه دنبـــال  شـــامل افعـــال ظاهـــری و باطنـــی، فـــردی و جمعـــی و حتـــی ســـاختاری می‌شـــود. درواقـــع فقـــه ب

کریـــم،  کـــه در ادامـــه، باتوجه‌بـــه مرجعیـــت علمـــی قـــرآن  اســـتخراج احـــکام شـــرعی بـــرای ایـــن افعـــال اســـت 

ایـــن مباحـــث موردبررســـی قـــرار می‌گیرنـــد.
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گستره افعال در علم فقه کریم در  2-1. مرجعیت علمی قرآن 

کریــم، حــوزه فقــه و تکالیــف شــرعی، تنهــا شــامل فروعــات عملــی و  باتوجه‌بــه مرجعیــت علمــی قــرآن 

گســترش  اعمــال جوارحــی نیســت؛ بلکــه اعمــال جوانحــی بشــر را نیــز دربرمی‌گیــرد. مهم‌تریــن دلایــل 

ــت: ــل اس ــرح ذی ــه ش ــی ب ــال جوانح ــوزه افع ــه ح ــن ب ــال مکلفی افع

2-1-1. قاعده جامعیت شریعت و شمول احکام

کــه هــر واقعــه و موضوعــی در اســام دارای حکمــی شــرعی اســت: »لــكل  فقیهــان اســامی بــر ایــن باورنــد 

واقعــة حكــم شــرعی« و ایــن اصــل، شــامل اعمــال و رفتارهــای درونــی و باطنــی انســان نیــز می‌شــود. 

کــه قــرآن و ســنت، همــه  ــا ایــن ایــده  ــر پایــه جامعیــت دیــن و شــریعت اســتوار اســت و ب ایــن اســتدلال ب

کــه قــرآن و ســنت، حکــم اعمــال  گــر بپذیریــم  کرده‌انــد، ســازگار اســت. ا احــکام موردنیــاز انســان را بیــان 

کــه انســان‌ها بــرای تعییــن تکلیــف خــود در ایــن  و رفتارهــای درونــی را بیــان نکرده‌انــد، لازم می‌آیــد 

کــه ایــن امــر بــا جامعیــت دیــن مغایــرت دارد  مــوارد، بــه منابــع دیگــری ماننــد عقــل و عــرف مراجعــه کننــد 

)یوســفی مقــدم و صادقــی فدکــی، 1393، ص777(.

ـــةٍ شَـــهیداً عَلَیْهِـــمْ مِـــنْ  مَّ
ُ
كُلِّ أ کریـــم، آیاتـــی ماننـــد »وَ یَـــوْمَ نَبْعَـــثُ فـــی‏  باتوجه‌بـــه مرجعیـــت علمـــی قـــرآن 

ــةً  ــدىً وَ رَحْمَـ ــیْ‏ءٍ وَ هُـ ــكُلِّ شَـ ــا لِـ ــابَ تِبْیانـ ــكَ الْكِتـ ــا عَلَیْـ لْنـ ــؤُلاءِ وَ نَزَّ ــ‏ى هـ ــهیداً عَلـ ــكَ شَـ ــا بِـ ــهِمْ وَ جِئْنـ نْفُسِـ
َ
أ

کـــه همـــۀ مباحـــث در قـــرآن آمـــده اســـت. علامـــه  وَ بُشْـــر‏ى لِلْمُسْـــلِمینَ« )نحـــل:89( نشـــان‌ می‌دهـــد 

طباطبایـــی‌ در ایـــن زمینـــه می‌فرمایـــد: 

تبیـان بـه معنـاى بیـان اسـت، و چـون قـرآن كریم كتاب هدایت براى عموم مردم اسـت و جز این، كار و شـأنى 

ندارد، لذا ظاهراً مراد از »لِكُلِّ شَیْ‌ءٍ« همه آن چیزهایى است كه برگشتش به هدایت باشد؛ از قبیل معارف 

حقیقـى مربـوط بـه مبـدأ و معـاد و اخالق فاضلـه و شـرایع الهـى و قصـص و مواعظـى كـه مـردم در اهتـداء و راه 

یافتنشـان به آن محتاجند، و قرآن تبیان همه اینها اسـت )طباطبایی، 1363، ج12، ص324(.

بنابراین قرآن شـامل همه معارف و احکام مربوط به مبدأ، معاد، اخلاق و شـریعت اسـت و این شـامل افعال 

جوانحـی نیـز می‌شـود. افعـال جوانحـی، ‌‌به‌ویـژه آن دسـته کـه اختیـاری هسـتند، مشـمول احکام شـرعی قرار 

می‌گیرنـد. فقـه ‌‌به‌عنـوان دانـش اسـتخراج احـکام شـرعی بایـد شـامل احـکام مربـوط بـه افعـال جوانحـی نیـز 

باشـد و بـرای افعـال جوانحـی نیـز حکـم شـرعی تعییـن کنـد و ‌‌آنهـا را در دایـره احکام خمسـه قـرار دهد.

2-1-2. آثار و احکام وضعی افعال جوانحی

برخــی از افعــال جوانحــی دارای آثــار و احکامــی وضعــی می‌باشــند و از ایــن بــاب بایــد بــرای حضــور افعــال 
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گــر برخــی افعــال جوانحــی حکــم  جوانحــی در دایــره فقــه، فرصتــی فراهــم ســاخت. به‌عبارت‌دیگــر حتــی ا

ــت  ــه اهمی ــوزه فق ــه در ح ک ــند  ــی باش ــکام وضع ــار و اح ــت دارای آث ــن اس ــند، ممک ــته باش ــی نداش تکلیف

کــه رفتــاری جوانحــی اســت، در  دارنــد. بــرای مثــال، تغییــر عقیــده )ماننــد نوکیشــی یــا بازگشــت از اســام( 

عرصــه اجتماعــی و فقهــی، احــکام وضعــی ماننــد نجاســت، تحریــم زوجــه و تقســیم ارث را بــه دنبــال دارد 

ــد باعــث بطــان نمــاز شــود.  گرچــه ممکــن اســت حکــم تکلیفــی نداشــته باشــد، امــا می‌توان ــا نیــت ا و ی

ــا نیــت  کــه چــه نمــازی می‌خوانــد و نیــت درســتی نداشــته باشــد و ی گــر نمازگــزار ندانــد  به‌عنوان‌نمونــه ا

نمــاز بــرای ریــا و تظاهــر باشــد، نمــاز باطــل اســت )اعرافــی و موســوی، 1390، ص109(. 

ــئولیت  ــم، مسـ کریـ ــرآن  ــی قـ ــت علمـ ــه مرجعیـ ــر پایـ ــه بـ کـ ــت  ــم اسـ ــام مهـ ــدری در اسـ ــت به‌قـ ــئله نیـ مسـ

ــر عقیـــده،  ــه ازنظـ کـ ــانی اســـت  ــا در صلاحیـــت کسـ ــاجد، تنهـ ــازی مسـ ــازی و نوسـ ســـاخت، حفـــظ، بازسـ

بـــه خـــدا، معـــاد، وحـــی و نبـــوت ایمـــان داشـــته باشـــند و از جهـــت عمـــل نیـــز ارکان دیـــن، ماننـــد نمـــاز و 

کـــز  کننـــد )توبـــه:17-18(. همچنیـــن اســـتفاده از ســـرمایه غیـــر مســـلمانان بـــرای آبادانـــی مرا زکات را رعایـــت 

اســـامی جایـــز نیســـت؛ زیـــرا اســـام عمـــل صالـــح را ثمـــره درخـــت ایمـــان می‌دانـــد و عمـــل، بازتابـــی از نیـــت 

ک بـــه وجـــود آورنـــد و محصـــول مفیـــدی  ک نمی‌تواننـــد عمـــل پـــا و عقیـــده اســـت. ازایـــن‌رو، نیـــات ناپـــا

ارائـــه دهنـــد )مـــکارم شـــیرازی، 1374، ج7، ص317(.

کریم در بیان احکام اعمال جوانحی 2-1-3. لحن تشریعی قرآن 

کــه  کــرده اســت  کریــم، خداونــد متعــال معــارف دیــن را به‌گونــه‌ای بیــان  باتوجه‌بــه مرجعیــت علمــی قــرآن 

هیــچ تفاوتــی میــان اعمــال جوارحــی و اعمــال جوانحــی قائــل نشــده و همــه ایــن معــارف را بــا یــک لحــن و 

کــه آیــه  کریــم، همــان طــور  کــرده اســت. به‌عنوان‌مثــال، در قــرآن  بیــان، یعنــی لحــن تشــریع و تکلیــف ذکــر 

هَاتُكُــمْ وبَنَاتُكُــم« )نســاء:23( بــه حرمــت ازدواج بــا مــادران و دختــران اشــاره  مَّ
ُ
مَــتْ عَلَیْكُــمْ أ شــریفه »حُرِّ

 تُشْــرِكُوا بــه شــیئًا« )انعــام:151( نیــز شــرک بــه خداونــد را ‌‌به‌عنــوان 
ّ

لّا
َ
كُــمْ عَلَیْكُــمْ أ مَ رَبُّ دارد، آیــه شــریفه »حَــرَّ

کــه قــرآن انســان‌ها را بــه اقامــه نمــاز فرمــان  گونــه  یــک عمــل حــرام معرفــی می‌کنــد. همچنیــن همــان 

كلــوا الربــا ...«، همــان گونــه نیــز  کــرده اســت »لا تأ ــاةَ ...« و آنــان را از رباخــواری نهــی  داده »وأن أقِیمُــوا الصَّ

انســان‌ها را بــه ایمــان آوردن بــه خــدا و رســول »آمنــوا بــالله وَرَسُــولِهِ ...« و آنچــه بــر پیامبــر خــدا)ص( نــازل 

مَــا مَعَكُــم« )نســاء:47(. قًــا لِّ لْنَــا مُصَدِّ وتُــوا الْكِتَــابَ آمِنُــوا بِمَــا نَزَّ
ُ
ذِیــنَ أ

َ
هَــا الّ یُّ

َ
شــده، فرمــان داده اســت: »یَــا أ

ــادات و  ــامل اعتقـ ــه شـ کـ ــردازد  ــی می‌پـ ــف الهـ ــه‌ای از تکالیـ ــان مجموعـ ــه بیـ ــز بـ ــام نیـ ــوره انعـ ــه 151 سـ آیـ

ــا بـــه مـــردم بگویـــد:  اعمـــال جوانحـــی و جوارحـــی اســـت. در ایـــن آیـــه، خداونـــد از پیامبـــر می‌خواهـــد تـ

ـــنْ  ـــم مِّ دَكُ
َ

وْلَا
َ
ـــوا أ  تَقْتُلُ

َ
ـــانًا وَلَا ـــنِ إِحْسَ ـــیْئًا وَبِالْوَالِدَیْ ـــهِ شَ ـــرِكُوا بِ  تُشْ

َّ
لَّا

َ
ـــمْ أ ـــمْ عَلَیْكُ كُ مَ رَبُّ ـــرَّ ـــا حَ ـــلُ مَ تْ

َ
ـــوْا أ ـــلْ تَعَالَ »قُ
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مَ  تِـــی حَـــرَّ
ّ
فْـــسَ الَ ـــوا النَّ  تَقْتُلُ

َ
ـــا بَطَـــنَ وَلَا ـــرَ مِنْهَـــا وَمَ ـــوا الْفَوَاحِـــشَ مَـــا ظَهَ  تَقْرَبُ

َ
اهُـــمْ وَلَا إِیَّ حْـــنُ نَرْزُقُكُـــمْ وَ

ّ
إِمْـــاَقٍ نَ

ــار  کنـ ــه، در  ــن آیـ ــرک در ایـ ــی از شـ ــاس، نهـ ــونَ«. براین‌اسـ ــمْ تَعْقِلُـ كُـ
ّ
ــهِ لَعَلَ ــم بِـ كُـ ا ــمْ وَصَّ ــقِّ ذَلِكُـ  بِالْحَـ

َّ
ُ إِلَّا الّلَّهَ

، پرهیـــز از فواحـــش و حرمـــت  دســـتوراتی ماننـــد احســـان بـــه والدیـــن، نهـــی از قتـــل فرزنـــدان بـــه دلیـــل فقـــر

قتـــل نفـــس بیـــان شـــده اســـت.

درنتیجــه، شــریعت اســامی در بیــان احــکام مربــوط بــه افعــال جوارحــی و جوانحــی، از یــک ســاختار 

معنایــی و زبانــی مشــترک بهــره می‌گیــرد و همــه رفتارهــای اختیــاری مکلفیــن، اعــم از بیرونــی و درونــی، 

کــه در احــکام عملــی، تعابیــر خــاص،  مشــمول یکــی از احــکام پنج‌گانــه فقهــی خواهنــد بــود. همــان طــور 

 ، کراهــت دارنــد، در حــوزه افعــال جوانحــی نیــز ایــن تعابیــر لــت بــر وجــوب، حرمــت، اســتحباب یــا  دلا

معانــی مشــابهی را منتقــل می‌کننــد. بنابرایــن، افعــال جوانحــی ماننــد نیــت، محبــت، بغــض، اخــاص و... 

ــا مبــاح باشــند و در دایــره شــمول افعــال مکلفیــن در  نیــز می‌تواننــد واجــب، حــرام، مســتحب، مکــروه ی

گرفــت )یوســفی مقــدم و صادقــی فدکــی، 1393، ص778(. علــم فقــه قــرار خواهنــد 

2-1-4. اختیاری بودن برخی از افعال جوانحی

کــه تمــام رفتارهــای  افعــال جوانحــی بــه دو دســته اختیــاری و غیراختیــاری تقســیم‌ می‌شــوند و ازآنجا

اختیــاری مکلفیــن، اعــم از ظاهــری و باطنــی، دارای حکمــی شــرعی اســت، پــس افعال جوانحــی اختیاری 

نیــز مشــمول احــکام تکلیفــی می‌شــوند. علامــه جــوادی آملــی در ایــن زمینــه‌ می‌فرمایــد:

گــر مقدمــات  کارِ عقــلِ نظــری اســت، ا کــه  بــه امــور قلبــی، امــر و نهــی تعلــق‌ می‌گیــرد. در مســئله فهــم 

ــا در  ــم؛ ام ــم بفهم ــن نمی‌خواه ــد م ــد بگوی ــان نمی‌توان ــد، انس ــات ضروری‌ان ــون مقدم ــود، چ ــل ش حاص

کــه  کامــاً مختــار اســت و ممکــن اســت حتــی زمانــی  کــه عقــلِ عملــی مســئول آن اســت،  مســئله ایمــان 

حــق به‌وضــوح ثابــت شــده اســت، فــرد آن را نپذیــرد و ایــن امــر چــون اختیــاری اســت، امــر و نهی‌پذیــر 

اســت. ‌‌به‌عنوان‌مثــال، انزجــار قلبــی از منکــر و محبــت بــه حقایــق و تولــی و تبــری ‌‌به‌عنــوان امــور قلبــی، 

بــر همــه انســان‌ها واجــب اســت )جــوادی آملــی، 1387، ج56، ص610(.

ــی  ــا فِ ــدُوا مَ إِنْ تُبْ ــم، پیرامــون ایــن موضــوع چنیــن آمــده اســت: »... وَ ــرآن کری ــه مرجعیــت علمــی ق ــر پای ب

...« )بقــره:284(. علامــه طباطبایــی در تفســیر خــود، کلمــه »ابــداء« بــه  ُ وْ تُخْفُــوهُ یُحَاسِــبْكُمْ بِــهِ الَلَّهّ
َ
نْفُسِــكُمْ أ

َ
أ

کــرده اســت. همچنیــن عبــارت »مــا  کــردن، تعریــف  معنــای اظهــار را در مقابــل »اخفــاء« بــه معنــای پنهــان 

فــى انفســكم« را بــه معنــای »مــا اســتقر فــى انفســكم«، یعنــی آنچــه در دل‌هــای شــما جایگزیــن شــده اســت، 

تفســیر می‌کنــد. ایشــان بیــان می‌نمایــد کــه در نفــس، چیــزی جــز ملــکات و صفــات، اعــم از فضائــل و رذائــل، 

مســتقر نمی‌شــود. ایــن صفــات، ماننــد ایمــان، کفــر، دوســتی، دشــمنی، عــزم و... هــم می‌تواننــد اظهــار 
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کــه بــه ‌طــور  کــه خاطــرات و تصــورات ســاده‌ای  شــوند و هــم پنهــان گردنــد. علامــه طباطبایــی معتقــد اســت 

ناخواســته در نفــس خطــور می‌کننــد و دنبالــه‌دار نیســتند، ماننــد تصــور صــورت و قیافــه گناه بــدون تصمیم 

بــه انجــام آن، مشــمول ایــن آیــه‌ نمی‌شــوند و آیــه‌ شــریفه، تنهــا بــر احــوال و ملــکات نفســانی‌ای دلالــت دارد 

کــه منشــأ صــدور افعــال هســتند و خداونــد انســان‌ها را بــر اســاس ایــن احــوال و ملــکات محاســبه می‌کنــد. 

شــواهد قرآنــی دیگــر بــر محاســبه خاطــرات تصدیقــی و اوصــاف نفســانی منشــأ عمــل، بدیــن شــرح اســت: 

ــمْعَ وَالْبَصَــرَ وَالْفُــؤَادَ  كَسَــبَت قُلوبُكُــم« )بقــره:225( )فانــه آثــم قلبــه( و آیــه »إِنَّ السَّ »... ولكِــن یُؤاخِذُكُــم بِمــا 

ــوس  ــان نف ــراد از آن‌‌، هم ــه م ك ــوب  ــه قل ــر اینك ــد ب ــت دارن ل ــات دلا ــن آی «، ای
ً

ــئُولًا ــهُ مَسْ كَانَ عَنْ ــكَ  ولَئِ
ُ
 أ

ّ
كُلُ

ذیــنَ 
َ
كــه آدمــى بــا آن احــوال محاســبه م‌ىشــود. همچنیــن آیــه »اِنَّ الّ اســت، احــوال و اوصافــى دارد 

:19( ظهــور در  نیــا والآخِــرَة« )نــور
ُ

ذیــنَ ءامَنــوا لَهُــم عَــذابٌ اَلیــمٌ فِــی الدّ
َ
یُحِبّــونَ اَن تَشــیعَ الفاحِشَــةُ فِــی الّ

كــه  كــه عــذاب، تنهــا و تنهــا به‌خاطــر دوســت داشــتن اشــاعه فحشــا اســت، و معلــوم اســت  ایــن دارد 

دوســتى حالتــى قلبــى اســت )طباطبایــی، 1363، ج2، ص436(.

کریــم، ایــن  کــه بیــان شــد و باتوجه‌بــه مرجعیــت علمــی قــرآن  بنابرایــن از مجمــوع مطالــب و مباحثــی 

کــه تکالیــف شــرعی، منحصــر بــه فروعــات عملــی و اعمــال جوارحــی  مطلــب به‌روشــنی برداشــت‌ می‌شــود 

نیســت؛ بلکــه عقایــد و اعمــال جوانحــی را نیــز شــامل‌ می‌شــود.

گستره مکلفان در علم فقه کریم در  2-2. مرجعیت علمی قرآن 

کریـــم در گســـتره مکلفـــان فقـــه، تحـــول آن از دیـــدگاه فـــردی  آشـــكارترین بازتـــاب مرجعیـــت علمـــی قـــرآن 

ـــرآن  ـــه حقیقـــت ق ك ـــد اذعـــان نمـــود  ـــا تمـــام وجـــود بای ـــی اســـت. ب ـــدگاه اجتماعـــی و تمدن ـــه دی و اخـــروی ب

ــتگان  ــت، گذشـ ــوده اسـ ــم بـ ــور فهـ ــه درخـ ــه هرچـ كـ ــت  ــن نیسـ ــت و این‌چنیـ ــدنی اسـ ــنت، تمام‌ناشـ و سـ

كرده‌انـــد؛ بلكـــه بـــه دلایلـــی ازجملـــه پیشـــرفت فنـــاوری و نیازهـــای جدیـــد انســـان‌ها،  فهمیـــده و كشـــف 

كتـــاب و ســـنت و حقایـــق دیـــن در عرصه‌هـــای جدیـــد، به‌ویـــژه مباحـــث حكومتـــی بـــرای  زمینـــه فهـــم از 

ــر اســـت. ــان فراهم‌تـ امروزیـ

یکــی از نتایــج مهــم اتخــاذ رویکــرد اجتماعــی و حکومتــی بــه فقــه، گســترش قلمــرو فقــه اســت. بــا خــروج از 

رویکــرد فــردی و بیــن فــردی و توجــه بــه اهمیــت ســاختارهای اجتماعــی و مســائل پیچیــده، موضوعــات 

گســترش مســائل جدیــد و توجــه بــه جنبه‌هــای مختلــف  جدیــدی بــرای فقهــا مطــرح می‌شــود. بــا 

در  امــروزه  اســت.  شــده  مطــرح  فقهــی  ابــواب  توســعه  و  گســترش  از  صحبــت  به‌تدریــج  موضوعــات، 

، مســائل مســتحدثه، فقــه نظامــات و  حوزه‌هــای علمیــه، رشــته‌های فقهــی جدیــدی ماننــد فقــه معاصــر

فقــه موضوعــات مختلــف مطــرح شــده‌اند. در ایــن بخــش از تحقیــق، تبییــن ادلــه اجتماعــی بــودن فقــه 
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گرفتــه ‌اســت: کریــم مــورد اشــاره قــرار  امامیــه بــا محوریــت مرجعیــت علمــی قــرآن 

ــروف  ــت، امربه‌مع ــه، ادای امان ــاز جمع ــج، نم ــاد، ح ــد جه ــام، مانن ــم اس ــکام و تعالی ــی از اح ــف( بخش ال

، بــدون شــکل‌گیری جامعــه و حضــور مــردم در عرصــه اجتماعــی، قابــل اجــرا نیســتند و  و نهی‌ازمنکــر

مُــرُونَ بِالْمَعْــرُوفِ وَ تَنْهَــوْنَ عَــنِ 
ْ
ــاسِ تَأ خْرِجَــتْ لِلنَّ

ُ
ــةٍ أ مَّ

ُ
صرفــا اجتماعــی بــه شــمار می‌رونــد: »کنْتُــمْ خَیــرَ أ

ــمْ  ــا وَ إِذا حَکمْتُ هْلِه
َ
ــی أ ــاتِ إِل مان

َ ْ
وا الْأ

ُ
ــؤَدّ نْ تُ

َ
ــمْ أ مُرُک

ْ
َ یأ ــران:110( و »إِنَّ الّلَّهَ « )آل‌عم ِ

ــالّلَّهَ ــونَ بِ ــرِ وَ تُؤْمِنُ الْمُنْک

ــاء:58(. ــدْلِ« )نس ــوا بِالْعَ نْ تَحْکمُ
َ
ــاسِ أ ــنَ النَّ بَی

ب( در برخـــی از تعالیـــم اســـامی، بـــه طـــور مســـتقیم بـــه اجتمـــاع اشـــاره نشـــده اســـت، امـــا شـــریعت بـــه 

طـــور غیرمســـتقیم، حضـــور مـــردم را به‌صـــورت اســـتحبابی ضـــروری‌ می‌دانـــد و ایـــن اعمـــال اســـتحبابی 

به‌صـــورت فـــردی قابـــل تحقـــق نیســـت. ایـــن مـــوارد شـــامل مـــواردی همچـــون: نمـــاز جماعـــت، رســـیدگی 

کـــه تجلـــی و ظهـــور  بـــه مشـــکلات دیگـــران، عیـــادت بیمـــاران، بـــرآوردن نیازهـــای مســـلمانان و... اســـت 

لُونَکـــمْ 
ْ
ـــةً مِـــنْ دُونِکـــمْ لا یأ خِـــذُوا بِطانَ ـــوا لا تَتَّ ذیـــنَ آمَنُ

َ
یهَـــا الّ

َ
آنهـــا فقـــط در جامعـــه امکان‌پذیـــر اســـت: »یـــا أ

یـــاتِ 
ْ

ـــا لَکـــمُ الْآ ـــدْ بَینَّ ـــرُ قَ کبَ
َ
ـــمْ أ ـــمْ وَ مـــا تُخْفـــی صُدُورُهُ فْواهِهِ

َ
ـــنْ أ ـــدَتِ الْبَغْضـــاءُ مِ ـــدْ بَ ـــمْ قَ وا مـــا عَنِتُّ

ُ
خَبـــالاً وَدّ

وْ 
َ
ـــرُوفٍ أ وْ مَعْ

َ
ـــةٍ أ ـــرَ بِصَدَقَ مَ

َ
ـــنْ أ  مَ

َ
ـــمْ إِلّا ـــنْ نَجْواهُ ـــرٍ مِ کثی ـــرَ فـــی  ـــون« )آل‌عمـــران:118( و »لا خَی ـــمْ تَعْقِلُ کنْتُ إِنْ 

ـــاء:114(. ـــاسِ« )نس ـــنَ النَّ ـــاحٍ بَی إِصْ

کریـــم در موضـــوع علـــم فقـــه بـــه ایـــن  بنابرایـــن باتوجه‌بـــه جســـتارهای موجـــود، مرجعیـــت علمـــی قـــرآن 

کـــه گســـتره افعـــال آن، افعـــال مکلفـــان اعـــم از جوارحـــی و جوانحـــی و گســـتره مکلفـــان آن شـــامل  معناســـت 

هـــر دو حیطـــه فـــردی، اجتماعـــی و تمدنـــی می‌شـــود. در ادامـــه، بـــا عنایـــت بـــه اینکـــه از یک‌ســـو هـــر 

، مفاهیـــم  کـــه معـــرف موضوعـــات آن باشـــند و از ســـوی دیگـــر علمـــی نیازمنـــد مفاهیـــم و واژه‌هایـــی اســـت 

کریـــم ‌‌به‌عنـــوان اولیـــن و مهم‌تریـــن منبـــع فقـــه،  هـــر دانشـــی بایـــد از ســـوی منبعـــی تولیـــد شـــود و قـــرآن 

کریـــم در مفاهیـــم  گان و مفاهیـــم ایـــن دانـــش دارد، بـــه مرجعیـــت علمـــی قـــرآن  نقـــش اساســـی در تولیـــد واژ

علـــم فقـــه پرداختـــه می‌شـــود.

کریم در مفاهیم علم فقه 3. مرجعیت علمی قرآن 
گان و مفاهیــم  قــرآن کریــم ‌‌به‌عنــوان یکــی از مهم‌تریــن منابــع فقــه اســامی، نقــش بســزایی در پدیــدآوری واژ

کــرده، بلکــه بســیاری  کتــاب مقــدس نه‌تنهــا مفاهیــم جدیــدی را در علــم فقــه ایجــاد  فقهــی دارد. ایــن 

از مفاهیــم موجــود را تأییــد و اصــاح نمــوده اســت. بــه عبارتــی قــرآن کریــم نســبت بــه مفاهیــم علــم فقــه 

ع مقــدس گاه از واژه‌هــا و مفاهیــم موجــود در زبــان و فرهنــگ جامعــه  مرجعیــت دارد. در ایــن راســتا، شــار
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ــت.  ــوده اس ــل نم ــاص تبدی ــم خ ــه مفاهی ــات را ب ــن اصطلاح ــد، ای ــر جدی ــرار و تعبی ــا تک ــرده و ب ک ــتفاده  اس

‌‌به‌عنوان‌مثــال، »صــاة« در زبــان عــرب بــه معنــای دعــا و عبــادت بــود )طبرســی، 1372، ج5، ص116(، امــا در 

کاةَ«  ــاةَ وَآتُــوا الــزَّ قــرآن بــه عبادتــی خــاص بــا ارکان و شــرایط خــاص )نمــاز( اطــاق شــده اســت: »وَاَقِیمُــوا الصَّ

ک و خــودداری بــود )‌ابن‌منظــور، 1414، ج۱۲، ص۳۵۰(، امــا  )بقــره:43(. همچنیــن »صــوم« بــه معنــای امســا

ــنَ لَکُــمُ  ــی یَتَبَیَّ در قــرآن بــه معنــای روزه بــا نیــت و شــرایط خــاص اســتفاده شــده اســت: »وَکُلُــوا وَاشْــرَبُوا حَتَّ

یْــلِ« )بقــره:187(.
َ
یــامَ‌ اِلَــی اللّ ــوا الصِّ سْــوَدِ مِــنَ الْفَجْــرِ ثُــمَّ اَتِمُّ َ ْ

بْیَــضُ مِــنَ الْخَیْــطِ الْا َ ْ
الْخَیْــطُ الْا

قــرآن کریــم ‌‌به‌عنــوان منبــع اصلــی فقــه اســامی، در پیدایــش و توســعه اصطلاحــات فقهــی مرجعیــت دارد 

گــره خــورده اســت. بــه طــور معمــول، دو دوره  و تاریخچــه پیدایــش ایــن اصطلاحــات، بــا تاریــخ خــود فقــه 

گرفتــه می‌شــود: دوره تشــریع و دوره تفریــع. دوره تشــریع بــه دو عصــر مدنــی و  اصلــی بــرای فقــه در نظــر 

مکــی تقســیم می‌شــود. در عصــر مکــی، بیشــتر مســائل اعتقــادی و کلامــی، ماننــد توحیــد، نبــوت، معــاد 

گرفــت. در ایــن دوره، بســیاری از احــکام عملــی هنــوز  کیــد قــرار  و نهــی از شــرک و بت‌پرســتی، مــورد تأ

)ص( واجــب بــود. در ایــن دوره، اصطلاحــات فقهــی اندکــی  تشــریع نشــده بــود یــا فقــط بــر شــخص پیامبــر

کــرد. کــه می‌تــوان بــه طهــارت، وضــو، غســل، تیمــم، صــاه و زکات اشــاره  بــه وجــود آمــد 

کــرم)ص( و مســلمانان فرصــت ایجــاد حکومــت اســامی و اجــرای احــکام عملــی  در عصــر مدنــی، پیامبــر ا

کردنــد. ازایــن‌رو، در عصــر مدنــی،  و برنامه‌هــای اجتماعــی، سیاســی، اقتصــادی و قضایــی اســام را پیــدا 

گــون توســعه یافــت. در همیــن راســتا، بیشــتر اصطلاحــات فقــه و حقــوق  گونا مصطلحــات در زمینه‌هــای 

اســام در ایــن دوره پدیــد آمدنــد؛ ماننــد اذان، نمــاز جمعــه، نمــاز عیــد، نمــاز خــوف، روزه، جهــاد، انفــال، 

غنیمــت، فــیء، ذمــی، ولایــت، ولــی دم، قصــاص، دیــه، رجــم، قــذف، لعــان، قســامه، ارث و وصیــت.

کــرم)ص(، عصــر تشــریع پایــان یافــت و عصــر تفریــع فــرا رســید. در  بــا ســپری شــدن دوران حیــات پیامبــر ا

کردنــد. در ایــن دوران،  ایــن دوره، فقهــا و مجتهــدان، تعالیــم اســامی را اســتنباط، اســتخراج و تنظیــم 

)ص( گســترش یافتنــد و به‌صــورت یــک نظــام  اصطلاحــات فقهــی بــر اســاس آیــات قــرآن و ســنت پیامبــر

فقهــی منســجم درآمدنــد )نقــوی، 1360، ص12-11(.

کریــم ‌‌به‌عنــوان منبــع اصلــی شــریعت اســامی و پایه‌گــذار نظــام فقهــی اســام، نقــش مهمــی در  قــرآن 

شــکل‌گیری اصطلاحــات جدیــد و توســعه مفاهیــم فقهــی داشــته اســت و ایــن رونــد پیدایــش اصطلاحــات 

کــه هــر روز بــر دامنــه اصطلاحــات ایــن علــم افــزوده م‏ىشــود. بــراى  همچنــان ادامــه دارد؛ به‌گونــه‏اى 

نمونــه م‏ىتــوان بــه اصطلاحــات ســرقفلى، بیمــه، ســفته، تلقیــح مصنوعــى، تشــریح و دیگــر مفاهیــم 

ــرد. ک ــی و... اشــاره  فقهــی اجتماعــی، حکومتــی، سیاســی، تمدن
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ی قرآن کریم
ت تفسیر

دوفصلنامه علمی مطالعا
سال هشتم/ ‏شماره 11 / پاییز و زمستان 1404

در ایــن راســتا بایــد گفــت قــرآن کریــم در ایجــاد تنــوع در اصطلاحــات فقهــی مرجعیــت دارد. بــه ایــن معنــا کــه 

قــرآن کریــم بــه همــه گرایش‌هــای فقهــی، ماننــد حقــوق، سیاســت، اجتمــاع، فرهنــگ و عبــادات پرداختــه و 

گانــی را بــرای فقــه ایجــاد، تأییــد و یــا اصــاح کــرده اســت. بــا پذیــرش اینکــه قــرآن کریــم در مفاهیــم فقهــی  واژ

مرجعیــت دارد، گونه‌هــای اثرگــذاری قــرآن کریــم بــر مفاهیــم فقهــی را‌ می‌تــوان بــه ســه صــورت ایجــادی 

کــرد. )تأسیســی(، تأییــدی )امضایــی بــدون تغییــر( و اصلاحــی )امضایــی بــا تغییــر( تقســیم 

جدول 1: مقایسه مفاهیم تأسیسی و امضایی

گی‌ها مفاهیم امضایی )تأییدی و اصلاحی(مفاهیم تأسیسیویژ

1. سابقه در عرف و عقل
گان بدون سابقه و نوآوری  معنای این واژ

شریعت است
گان، از قبل در عرف و عقلای  معنای این واژ

زمان وجود داشته ‌است

ع مقدس اسلام2. ماهیت حکم تأیید یا اصلاح عرف و عقود موجودجعل و ابتکار شار

کیفری 3. نمونه‌ها ، روزه، ارث، حدود  مالکیت، زوجیت، عقود و ایقاعاتنماز

کریم در ایجاد )تأسیس( مفاهیم فقهی 3-1. مرجعیت علمی قرآن 

گان شــرعی،  کــه برخــی از واژ کریــم در ایجــاد مفاهیــم فقهــی بــه ایــن معناســت  مرجعیــت علمــی قــرآن 

ع مقــدّس اســام ایجــاد شــده اســت؛  مســبوق بــه ســابقه‌اى در زبــان عربــی نیســتند و از ســوى شــار

گان  ــن واژ . ای ــر ــوارد دیگ ــس و م ، زکات، خم ــاز ــون نم ــادات همچ ــه عب ــوط ب ــم مرب ــب مفاهی ــه غال ازجمل

کــه زکات بــه معنــای  شــرعی، بــدون بیــان پیامبــر اســام )ص(، مجمــل محســوب می‌شــوند؛ بــه ایــن معنــا 

ــه معنــای مطلــق  ــه معنــای مطلــق قصــد، و صــوم ب ــه معنــای مطلــق دعــا، حــج ب کــی، صــاة ب مطلــق پا

کــه  کریــم، در معانــی جدیــدی  ک بــوده اســت. ســپس بــا تأثیرپذیــری از مرجعیــت علمــی قــرآن  امســا

، زكات، حــج، روزه و... پیــش  گانــی ماننــد نمــاز کنــون معهــود اســت، اســتعمال می‌شــوند. بنابرایــن، واژ ا

كریــم، تنهــا متضمــن حقیقــت لغــوی بــوده و پــس از اســام و تحــت تأثیــر  از اســام و قبــل از نــزول قــرآن 

کریــم  کریــم بــر معنــای شــرعی وضــع شــده‌اند. مفاهیــم فقهــی تأسیســی در قــرآن  مرجعیــت علمــی قــرآن 

ــام،  ــش از اس ــای پی ــرف و عق ــابقه‌ای در ع ــدون س ــار و ب ــتین ب ــرای نخس ــه ب ک ــاره دارد  ــی اش ــه احکام ب

کــه پیــش از  ع مقــدس اســام جعــل شــده‌اند. ایــن احــکام برخــاف مفاهیــم فقهــی امضایــی  توســط شــار

اســام وجــود داشــته و توســط اســام تأییــد یــا اصــاح شــده‌اند، ابداعــات و ابتــکارات شــریعت اســامی بــه 

: شــمار می‌رونــد. برخــی از ایــن مفاهیــم و اصطلاحــات عبارت‌انــد از

کریم در ایجاد اصطلاحات عبادى؛ مانند مفاهیم. صوم و صلاه؛ مرجعیت علمی قرآن 
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کریم در ایجاد اصطلاحات اقتصادى؛ مانند مفاهیم انفال، فیء و خمس؛ مرجعیت علمی قرآن 

کریــم در ایجــاد اصطلاحــات مربــوط بــه زمان‏هــا؛ ماننــد مفاهیــم: زوال، فجــر  مرجعیــت علمــی قــرآن 

کاذب و فجــر صــادق.

گان پرداخته شده است: در ادامه، به شرح برخی از این واژ

الف( واژه صلاة

کــه در دیــن اســام بســیار ســفارش شــده اســت و  ، اصطلاحــا عبادتــی اســت  واژه »صلــوه«، بــه معنــی نمــاز

گانــی اســت کــه تحــت تأثیــر مرجعیــت علمــی قــرآن  ، از واژ جــزو واجبــاتِ دیــن شــمرده‌ می‌شــود. ایــن تعبیــر

ــاةَ لِذِكْــری«  ــمِ الصَّ قِ
َ
ــا فَاعْبُدْنــی‏ وَ أ نَ

َ
 أ

َ
ــهَ إِلّا ُ لا إِل ــا الّلَّهَ نَ

َ
نــی‏ أ

َ
کریــم، در معنایــی خــاص وضــع شــده اســت: »إِنّ

ــاةَ تَنْهــی‏ عَــنِ الْفَحْشــاءِ وَ الْمُنْكَــرِ وَ لَذِكْــرُ  ــاةَ إِنَّ الصَّ قِــمِ الصَّ
َ
وحِــیَ إِلَیْــكَ مِــنَ الْكِتــابِ وَ أ

ُ
)طــه:14( و »اتْــلُ مــا أ

ُ یَعْلَــمُ مــا تَصْنَعُــونَ« )عنکبــوت:45(. كْبَــرُ وَ الّلَّهَ
َ
ِ أ

الّلَّهَ

ب( واژه انفال

گان تأسیســی قــرآن کریــم اســت بــه ایــن معنــا کــه ایــن واژه، تحــت تأثیــر مرجعیــت  واژه »انفــال« ازجملــه واژ

کریــم، بــرای معنایــی خــاص وضــع شــده اســت. انفــال در لغــت بــه معنــای »زیــادی«،  علمــی قــرآن 

قــرآن،  کلمــه »نفــل« اســت )فراهیــدی، 1409ق، ج۳، ص۳۲۵(. در  »بخشــش« و »غنیمــت« و جمــع 

ــد. ــه مالــک مشــخصی ندارن ک ــی اشــاره دارد  ــه غنائــم جنگــی و اموال ‌‌به‌ویــژه در ســوره انفــال، ایــن واژه ب

قُــوا الَله 
َ
سُــولِ فَاتّ خداونــد در آیــه اول ســوره انفــال می‌فرمایــد: »یَسْــئَلُونَكَ عَــنِ الَانْفَــالِ قُــلِ الَانْفَــالُ لِله وَ الرَّ

ؤْمِنِیــنَ«. ایــن آیــه بــه مســلمانان یــادآوری می‌کنــد  طِیعُــوا الَله وَ رَسُــولَهُ إِنْ كُنتُــمْ مُّ
َ
صْلِحُــوا ذَاتَ بَیْنِكُــمْ وَ أ

َ
وَ أ

کــه از مخالفــت بــا فرمــان الهــی پرهیــز و  کــه انفــال مخصــوص خــدا و پیامبــر اســت و بــر ‌‌آنهــا واجــب اســت 

کننــد. علامــه طباطبایــی و آیــت‌الله مــکارم شــیرازی، از مفســران شــیعه، معتقدنــد  در میــان خــود اصــاح 

کــه مالــک خصوصــی ندارنــد و صاحــب آنهــا خداونــد،‌ پیامبــر و  کــه انفــال شــامل همــه اموالــی می‌شــود 

جانشــینانش هســتند )طباطبایــی،‌ ۱363، ج۹، ص۶(. براین‌اســاس غنائــم جنگــی، از مصادیــق انفــال 

محســوب می‌شــوند )مــکارم شــیرازی، ۱۳۷۴، ج۷، ص۸۱(.

)ص( و جانشــینان معصــوم ایشــان  کــه در اختیــار پیامبــر در فقــه اســامی، انفــال یعنــی امــوال عمومــی 

قــرار دارد و در زمــان غیبــت، اختیــار آن بــا ولــی امــر مســلمین )و تحــت تصــرف حکومــت اســامی( اســت و 

بایــد از آنهــا در مصالــح عمومــی جامعــه و بــه ســود همــگان بهره‌بــرداری شــود. )درس »هفتــاد و چهــارم« 

از جلــد اول »رســاله آموزشــی« مطابــق بــا فتــاوای آیــت‌الله‌ خامنــه‌ای(.
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ج( واژه‌های زوال، فجر کاذب و فجر صادق

کــه  کاذب و فجــر صــادق، مرجــع علمــی اســت بــه ایــن معنــا  گان زوال، فجــر  کریــم نســبت بــه واژ قــرآن 

یْــلِ 
َ
ــمْسِ إِلــی‏ غَسَــقِ اللّ

َ
ــوكِ الشّ ــاةَ لِدُلُ قِــمِ الصَّ

َ
کــرده اســت: »أ گان، معنــای خاصــی را وضــع  بــرای ایــن واژ

ــكَ  نْ یَبْعَثَــكَ رَبُّ
َ
ــدْ بِــهِ نافِلَــةً لَــكَ عَســی‏ أ یْــلِ فَتَهَجَّ

َ
كانَ مَشْــهُوداً وَ مِــنَ اللّ وَ قُــرْآنَ الْفَجْــرِ إِنَّ قُــرْآنَ الْفَجْــرِ 

مَقامــا مَحْمُــوداً« )اســرا: 78-79(. ایــن آیــات، جامــع نمازهــای پنج‌گانــه اســت؛ زیــرا نمــاز بــه هنــگام زوال 

خورشــید، شــامل نمــاز ظهــر و عصــر و »غســق اللّیــل«، شــامل نمــاز مغــرب و عشــاء م‌ىشــود و مقصــود از 

«، نمــاز صبــح اســت )طبرســی، 1372، ج6، ص670(. »قــرآن الفجــر

( مفاهیم فقهی کریم در تأیید )امضای بدون تغییر 3-2. مرجعیت علمی قرآن 

کــه برخــی از مفاهیــم،  کریــم در تأییــد و امضــای مفاهیــم فقهــی بــه ایــن معناســت  مرجعیــت علمــی قــرآن 

کریــم آن مفاهیــم را  کــه موافــق مصالحــى بــوده، قــرآن  در میــان عقــا و اهــل عــرف وجــود داشــته و ازآنجا

گان، پیــش از اســام و قبــل از نــزول قــرآن نیــز بــه همیــن  بــدون تغییــر در معنــا پذیرفتــه اســت. ایــن واژ

ــوده  ــن ب ــزول روش ــر ن ــرب عص ــرای ع گان ب ــن واژ ــای ای ــت معن گف ــد  ــد. بای كار می‌رفتن ــه  ــرعی ب ــای ش معن

گان در  اســت و بــرای دانســتن معنــای آنهــا، نیــازی بــه مراجعــه بــه پیامبــر اســام)ص( نداشــتند. ایــن واژ

میــان ادیــان آســمانی پیشــین و در میــان اعــراب جاهلیــت نیــز متــداول بــوده و قــرآن کریــم آنهــا را تأســیس 

نكــرده اســت؛ بلكــه تنهــا بــا اعمــال تغییــر در ایــن احــكام، آنهــا را امضــاء نمــوده اســت؛ ازجملــه:

کریــم در تأییــد اصطلاحــات مربــوط بــه قراردادهــا و روابــط اجتماعــى؛ ماننــد  مرجعیــت علمــی قــرآن 

مفاهیــم بیــع و نــکاح؛ 

مرجعیت علمی قرآن کریم در تأیید اصطلاحات مربوط به مکان‏ها؛ مانند مفاهیم عرفات و مشعرالحرام.

گان پرداخته شده است: در ادامه، به شرح برخی از این واژ

الف( واژه بیع

ــه معنــای فروختــن  ــع ب ــود. بَیْ ــان قبــل از اســام، متــداول و شناخته‌شــده ب »بیــع« در میــان ملــل و ادی

گرفتــن جنــس  اســت. راغــب‌ می‌نویســد: »بیــع، دادن جنــس و اخــذ قیمــت، و شــراء، دادن قیمــت و 

اســت« )راغــب اصفهانــی، 1412، ص155(. ایــن واژه در میــان اعــراب جاهلیــت نیــز بــا همیــن معنــا رواج 

کریــم در ایــن واژه، تنهــا اعمــال تغییراتــی در احــکام آن بــوده و آن را  داشــته اســت؛ لــذا مرجعیــت قــرآن 

ــا..« )بقــره:275(. بَ مَ الرِّ ــرَّ ــعَ وَحَ ُ الْبَیْ  الَلَّهّ
ّ

حَــلَ
َ
ــا وَأ بَ ــلُ الرِّ ــعُ مِثْ ــا الْبَیْ مَ

ّ
ــوا إِنَ امضــا نمــوده اســت: »... قَالُ
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ب( واژه‌های عرفات و مشعرالحرام

کــه بــا  در عصــر جاهلیــت، مشــعر مکانــی بــرای مبارزه‌طلبــی و رقابــت بیــن طوایــف و قبایــل مختلــف بــود 

، بــا یکدیگــر بــه منازعــه و رقابــت و فخرفروشــی  مناســک خــاص و آداب ویــژه حــج خــود در مشــاعر و اشــعار

مشــغول بودنــد. عرفــات و مشــعرالحرام در عصــر جاهلــی و دوره اســامی، ازنظــر مــکان و زمــان یکــی بــوده 

گان از  کریــم در ایــن واژ اســت، امــا برخــی اعمــال و اذکار آن باهــم فــرق دارد؛ لــذا مرجعیــت علمــی قــرآن 

َ عِنْــدَ الْمَشْــعَرِ الْحَــرَامِ...« )بقــره:198(. فَضْتُــمْ مِــنْ عَرَفَــاتٍ فَاذْكُــرُوا الَلَّهّ
َ
نــوع امضایــی اســت: »... فَــإِذَا أ

( مفاهیم فقهی  کریم در اصلاح )امضای با تغییر 3-3. مرجعیت علمی قرآن 

کریــم برخــی مفاهیــم  کــه قــرآن  کریــم در اصــاح مفاهیــم فقهــی بــه ایــن معناســت  مرجعیــت علمــی قــرآن 

گان پذیرفتــه اســت. ایــن تغییــرات،  موجــود در میــان عقــا و اهــل عــرف را بــا ایجــاد تغییراتــی در معنــای واژ

گان  در دو قالــب توســعه و تحدیــد مفهومــی دســته‌بندی شــده‌اند. لازم بــه ذکــر اســت کــه کاربــرد قرآنــی واژ

کامــل بــا مفهــوم رایــج واژه نــزد عــرب جاهلــی قطــع نمی‌کنــد؛ بلکــه در بیشــتر  عــرب، ارتبــاط آن را بــه طــور 

مــوارد، ارتبــاط میــان مفهــوم اولیــه و ثانویــه، بــا انــدک تأملــی قابــل دریافــت اســت.

الف( تحدید مفهومی

کــه یــک واژه در ابتــدا در معنــای  کریــم در تحدیــد مفهومــی بــه ایــن معناســت  مرجعیــت علمــی قــرآن 

کریــم، دچــار محدودیــت مفهومــی شــده اســت.  کار رفتــه، امــا تحــت تأثیــر قــرآن  وســیع و گســترده‌ای بــه 

ایــن محدودیــت می‌توانــد بــه دو شــکل بــروز یابــد: ضیــق مفهومــی بــه معنــای آنکــه دامنــه معنایــی واژه 

کاهــش می‌یابــد و بــه مفهومــی خاص‌تــر محــدود می‌شــود و یــا تخصصی‌تــر ‌شــدن معنــای واژه رخ دهــد 

گان زیــر‌ اشــاره نمــود: لــت می‌کنــد. بــرای نمونــه می‌تــوان بــه واژ و تنهــا بــر اشــیا یــا مفاهیــم خاصــی دلا

یک- واژه غائط

کریــم در تحدیــد مفهومــی اســت. ازنظــر طبرســی، واژه  واژه غائــط نمونــه‌ای از مرجعیــت علمــی قــرآن 

کــه عرب‌هــا در آنجــا قضــاى حاجــت  »غائــط« در اصــل بــه معنــای »محــل مطمئــن« اســت؛ یعنــی مکانــی 

کــه از دیــد مــردم پنهــان باشــند. ســپس ایــن واژه به‌تدریــج بــه معنــای حــدث  می‌کردنــد به‌گونــه‌ای 

کــه  گــود یــا نهــان اشــاره داشــت  ، ابتــدا »غائــط« بــه محــل  )مدفــوع( اطــاق شــده اســت. به‌عبارت‌دیگــر

گفتــه شــد  کنایــه بــه مدفــوع  بــرای رعایــت ادب و پنهــان بــودن از مــردم انتخــاب می‌شــد و ســپس بــه 

)طبرســی، 1372، ج3، ص79(.
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حَـدٌ مِنْكُـمْ مِـنَ الْغَائِـطِ« بـه ایـن معنـا اشـاره کـرده و 
َ
وْ جَـاءَ أ

َ
علامـه طباطبایـی نیـز ذیـل آیـه 6 سـوره مائـده: »أ

کریـم را نشـان‌ می‌دهـد. در ایـن عبـارت، منظـور از  کـه نهایـت ادب قـرآن  آن را از مصادیقـی برشـمرده اسـت 

»غائـط«، مـکان گـودی اسـت کـه مـردم صحرانشـین بـرای قضـای حاجـت بـه آنجـا می‌رفتنـد تـا از دیـد عمـوم 

پنهان باشـند. اسـتفاده از کنایه در این عبارت، نشـان‌دهنده توجه به ادب و حیا در کلام اسـت. »غائط« در 

اصـل بـه معنـای »محـل گـود« و یـا »مـکان پنهان« اسـت و به‌تدریـج این کلمه به معنای »مدفـوع« نیز به کار 

رفتـه اسـت. ایـن تغییـر معنایـی، از قبیـل کنایاتـی اسـت کـه به‌مرورزمـان، حالـت کنایـه ‌بودن خـود را از دسـت 

داده و بـه معنـای اصلـی تبدیـل شـده‌اند. به‌این‌ترتیـب، »غائـط« در معنـای امـروزی خود، اسـتعمالی جدید 

دارد کـه دچـار تحدیـد معنایـی و بـه معنـای مدفـوع اطالق شـده اسـت )طباطبایـی، 1363، ج5، ص227(.

دو- واژه افضاء

فْضَــى بَعْضُکُــمْ 
َ
ــهُ وَقَــدْ أ خُذُونَ

ْ
مصــدر »افضــاء« از فعــل أفضــی در آیــه 21 از ســوره مبارکــه نســاء: »وَكَیْــفَ تَأ

کــه ثلاثــی مجــرد آن از ریشــه  خَــذْنَ مِنْکُــمْ مِیثَاقًــا غَلِیظًــا« بــه معنــای فراخــی و وســعت اســت 
َ
إِلَــى بَعْــضٍ وَأ

ــه معنــای توســعه دادن  ــی شــدن مــکان اســت. »اِفضــاء« ب ــه معنــای وســیع و خال »فضــاء« و »فضــواً« ب

کنایــه از آمیــزش اســت )‌ابن‌فــارس، ۱۴۰۴ق، ج4، ص508(. گــر بــا اِلــی متعــدّی شــود،  کــه ا اســت 

کریــم دچــار تغییــر معنایــی شــده و در معنــای آمیــزش  ایــن واژه، تحــت تأثیــر مرجعیــت علمــی قــران 

کار رفتــه اســت. آنچــه از اشــکال تحــول معنایــی در ایــن واژه‌  جنســی، تمــاس روحــی و معاشــرت بــه 

می‌یابیــم، همــان تحدیــد معنایــی اســت. علامــه طباطبایــی در ضمــن شــرح و تحلیــل اســتفهام موجــود 

کــه اســتفهام در ایــن آیــه بــرای اظهــار شــگفتی اســت. »افضــاء« بــه معنــای اتصــال  در آیــه، معتقــد اســت 

گرفتــن مهریــه بــدون رضایــت زن، ظلــم  و چســبیدن اســت و ریشــه آن »فضــا« بــه معنــای وســعت اســت. 

اســت؛ ‌‌به‌ویــژه پــس از نزدیکــی و اتحــاد، ایــن عمــل شــگفت‌آور اســت؛ زیــرا زن و شــوهر به‌واســطه ازدواج 

و نزدیکــی، ماننــد یــک شــخص واحــد شــده‌اند )طباطبایــی، 1363، ج4، ص258(.

همــان گونــه کــه‌ می‌بینیــم، علامــه طباطبایــی بــا اســتعمال معنــای وصلــت و نزدیکــی و یــک روح در بــدن 

بــودن، بــه معنــای تحول‌یافتــه ایــن واژه، یعنــی آمیــزش جنســی و پیونــد روحــی اشــاره نمــود. بنابرایــن، 

کریــم دچــار محدودیــت معنایــی شــده اســت. واژه »افضــاء« تحــت تأثیــر مرجعیــت علمــی قــران 

ب( بسط مفهومی

کریــم در بســط مفهومــی، بــه معنــای تعمیــم یــا گســترش دایــره معنایــی یــک لفــظ  مرجعیــت علمــی قــرآن 

اســت. ایــن فراینــد کــه بــا عنــوان توســیع معنایــی نیــز شــناخته می‌شــود، بــه ایــن معناســت کــه تحــت تأثیــر 
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 ، کلمــه از معنایــی خــاص بــه معنایــی عــام گســترش می‌یابــد. به‌عبارت‌دیگــر کریــم، معنــای یــک  قــرآن 

 ،1386 ، کاربــرد آن وســیع‌تر می‌گــردد )مختــار عمــر مصادیــق یــک واژه، بیــش از گذشــته می‌شــود یــا حــوزه 

گان زیــر‌ اشــاره نمــود: ص195(. بــرای نمونــه می‌تــوان بــه واژ

یک- واژه قرض

واژه »قــرض« از بــاب یــک امــر فقهــی در قــرآن کریــم بیــان شــده و تحــت تأثیــر مرجعیــت علمــی قــرآن کریــم 

َ قَرْضــا حَسَــنا« )بقــره:245( راغــب می‌گویــد:  ــذِی یُقْــرِضُ الّلَّهَ
َ
بســط مفهومــی یافتــه اســت. در آیــه »مَــنْ ذَا الّ

»آن مالــی را کــه آدمــی بــه دیگــری می‌دهــد، بــه شــرط آنکــه مثــل آن را پــس بدهــد، قــرض می‌نامنــد« )راغــب 

اصفهانــی، 1412ق، ص666(، ولــی صاحــب مجمع‌البیــان می‌گویــد: »معنــای اصلــی ایــن کلمــه، قطــع اســت 

گــر عمــل قرض‌گیرنــده را هــم قــرض خوانده‌انــد، بــه ایــن مناســبت بــوده کــه آن مــال را از صاحبــش ـ البتّــه  و ا

کــه عــوض آن را بــه وی بدهــد« )طبرســی، 1372، ج9، ص234(. کــرده  بــا اذن او ـ بریــده و شــرط 

َ قَرْضــا حَسَــنا« )حدیــد:18(، انفــاق و صدقــه دادن بــه  قْرَضُــوا الّلَّهَ
َ
قــاتِ وَ أ دِّ قِیــنَ وَ الْمُصَّ دِّ در آیــه »إِنَّ الْمُصَّ

ــه  ــک ب ــوان کم ــا ‌‌به‌عن ــل نه‌تنه ــن عم ــود. ای ــی می‌ش ــد تلق ــه خداون ــرض دادن ب ــوان ق ــدان، ‌‌به‌عن نیازمن

کــه خداونــد آن را چندیــن برابــر  گرفتــه می‌شــود  بنــدگان خــدا، بلکــه ‌‌به‌عنــوان وامــی بــه خداونــد در نظــر 

گرانقــدر بــه قرض‌دهنــده می‌دهــد )طباطبایــی، 1363، ج19، ص162(. همچنیــن  کــرده اســت و پاداشــی 

َ قَرْضــا حَسَــناً یُضاعِفْــهُ لَکُــم...« )تغابــن:17(، منظــور از قــرض دادن بــه خــدای  در آیــه »اِنْ تُقْرِضُــوا الّلَّهَ

گــر ایــن عمــل را قــرض دادن بــه خــدا و آن مــال انفاق‌شــده را »قــرض  تعالــی، انفــاق در راه خداســت. ا

کــرده باشــد )همــان، ص309(. در آیــه  کــه مســلمین را بــه انفــاق ترغیــب  حَسَــن« خوانــد، بــرای ایــن اســت 

کــه مؤمنــان در  َ قَرْضــا حَسَــنا« نیــز خــدای تعالــی هزینــه‌ای را  ــذِی یُقْــرِضُ الّلَّهَ
َ
245 ســوره بقــره »مَــنْ ذَا الّ

گرفتــن خــودش نامیــده اســت )همــان، ج2، ص284(. راه او خــرج می‌کننــد، قــرض 

کنــار واژه »الله« قــرار می‌گیــرد، بــار معنایــی گســترده‌تری پیــدا  کــه در  واژه قــرض در قــرآن، ‌‌به‌ویــژه زمانــی 

کریــم، واژه »قــرض« دچــار بســط معنایــی شــده  می‌کنــد. درنتیجــه، تحــت تأثیــر مرجعیــت علمــی قــرآن 

کــه انفــاق و کمــک مالــی بــه  اســت. وقتــی قــرآن می‌گویــد »اقرضــوا الله قرضــا حســنا« منظــور ایــن اســت 

مؤمنــان و نیازمنــدان، به‌منزلــه قــرض دادن بــه خداســت و خداونــد ایــن قــرض را چنــد برابــر بازمی‌گردانــد 

کــه قــرض دادن در ایــن معنــا، صرفــا  و پــاداش بزرگــی بــرای آن قــرار می‌دهــد. ایــن تعبیــر نشــان می‌دهــد 

یــک معاملــه مالــی نیســت؛ بلکــه یــک عمــل عبــادی و نیکوســت کــه نــزد خداونــد ارزشــمند اســت و باعــث 

نزدیکــی انســان بــه خــدا می‌شــود.
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دو- واژه انفاق

کــه مرجعیــت علمــی قــرآن کریــم در آن جنبــه بســط مفهومــی دارد.  گان فقهــی اســت  »انفــاق« ازجملــه واژ

ــان عربــی، معنــای اولیــه ریشــه »ن‌ف‌ق«، از دســت ‌دادن  ــرَس( اســت. در زب ــر وزن فَ ــق« )ب انفــاق از »نَفَ

گویــی در هــر پرداخــت و  گرفتــه شــده‌اند؛  گانــی همچــون نفقــه و اِنفــاق از همیــن ریشــه  یــا رفتــن بــود. واژ

کــه  کاربردهایــی  کاســته و مفهــوم از دســت رفتــن محقــق می‌شــود. تمامــی  کــردن، دارایــی فــرد،  هزینــه‌ 

گریختــن مــوش بــه لانــه  کــرده، ناظــر بــه همیــن معناســت. حتــی  فراهیــدی در مدخــل )ن‌ف‌ق( ارائــه 

گریختنــی بــه معنــای »از دســت رفتــن« شــکار از دســت  بیابانــی‌اش نیــز همیــن ‌گونــه اســت؛ زیــرا چنیــن 

شــکارچی اســت )فراهیــدی، 1409ق، ج5، ص175(.

واژه »انفــاق« در اصطــاح بــه معنــای »مــال را در راه خــدا هزینــه ســاختن و بــه مصــرف مســتمندان 

ــمَاوَاتِ  السَّ مِیــرَاثُ   ِ
وَلِِلَّهَّ  ِ

الّلَّهَ سَــبِیلِ  فِــی  تُنفِقُــوا   
َّ

لَّا
َ
أ لَکُــمْ  »وَمَــا  آیــه  بــرای نمونــه، در  اســت.  رســاندن« 

ــه  ــن آی ــت. ای ــده اس ــویق ش ــاد تش ــه جه ــژه در زمین ــدا، به‌وی ــاق در راه خ ــه انف ــد:10(، ب رْضِ...« )حدی
َ ْ
وَالْأ

کــه هرچــه در انفــاق در راه خــدا عجلــه بیشــتری شــود، نــزد خــدا محبوب‌تــر و اجــر  نشــان می‌دهــد 

ــد و در جنــگ شــرکت  کردن ــه قبــل از جنــگ انفــاق  ک ــه بیــن کســانی  آن بیشــتر اســت. همچنیــن ایــن آی

کردنــد، تفــاوت قائــل شــده اســت و اولــی را دارای  کــه بعــد از پایــان جنــگ انفــاق  جســتند، بــا کســانی 

1363، ج19، ص152(. بیشــتری می‌دانــد )طباطبایــی،  اجــر  و  منزلــت 

ــا رَزَقْناهُــم« )ابراهیــم:31(، انفــاق ‌‌به‌عنــوان  ــاه وَ یُنْفِقُــوا مِمَّ ذِیــنَ آمَنُــوا یُقِیمُــوا الصَّ
َ
در آیــه »قُــلْ لِعِبــادِیَ الّ

ــه انســان روزی داده، در راه خــدا تعریــف شــده اســت. ایــن انفــاق،  ــد ب ــا هرآنچــه خداون بخشــش مــال ی

مطلــق اســت و بــه معنــی خاصــی محــدود نمی‌شــود؛ بلکــه شــامل هــر نــوع بخشــش در راه خــدا می‌گــردد. 

کــه هرکــدام بــر اســاس شــرایط و  در ایــن آیــه، انفــاق بــه دو صــورت پنهانــی و آشــکارا توصیــه شــده اســت 

مقتضیــات ادب دینــی انجــام می‌گیــرد )طباطبایــی، 1363، ج12، ص57(. بنابرایــن تحــت تأثیــر مرجعیــت 

کریــم، شــرایط و ضوابــط جدیــدی بــه واژه انفــاق افــزوده شــد و ایــن مفهــوم به‌صــورت یــک  علمــی قــرآن 

گردیــد. فضیلــت اســامی درآمــد و دچــار بســط معنایــی 

کــه مفاهیــم و اصطلاحــات فقهــی، برخــی  بررســی‌های انجام‌شــده در ایــن پژوهــش نشــان‌ می‌دهــد 

. برخــی توســط قــرآن کریــم  توســط قــرآن کریــم ایجــاد شــده‌اند؛ ماننــد اعتــکاف، صلــوه، انفــال و مــوارد دیگــر

کریــم اصــاح شــده‌اند؛  . برخــی نیــز توســط قــرآن  تأییــد شــده‌اند؛ ماننــد بیــع، نــکاح، طــاق و مــوارد دیگــر

بدیــن معنــا کــه در زبــان عربــی وجــود داشــته‌اند، امــا تحــت تأثیــر مرجعیــت قــرآن کریــم، معانــی ایــن لغــات 

توســعه و تحدیــد یافتــه اســت؛ ماننــد غائــط و انفــاق.
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گان فقهی کریم در مفاهیم و واژ گونه‌های مرجعیت علمی قرآن  جدول 2: 

گان فقهی کریم در مفاهیم و واژ گونه‌های مرجعیت علمی قرآن 

ردیف
کریم ایجادی قرآن 

)تأسیسی(
کریم تأییدی قرآن 

) )امضایی بدون تغییر

) کریم )امضایی با تغییر اصلاحی قرآن 

تحدید معناییتوسعه معنایی

افضاءقرضارثخمس1

کاذب و صادق2 غائطانفاقعرفات و مشعرالحرامزوال، فجر 

نتیجه‌گیری
کریــم در قلمــرو معرفتــی علــم فقــه اختصــاص یافتــه اســت.  ایــن پژوهــش، بــه مرجعیــت علمــی قــرآن 
ــه تعییــن حــدود  قلمــرو معرفتــی علــم فقــه، ‌‌به‌عنــوان یکــی از کلان‌مســائل معرفت‌شناســی ایــن علــم، ب
و مرزهــای دانــش فقــه‌ می‌پــردازد. تعییــن حــد و مرزهــای علــم فقــه، بــه عناصــر و مؤلفه‌هــای مختلفــی 

ــت. ــته اس ــائل آن وابس ــم و مس ــوع، مفاهی ــر موض نظی

، ابتــدا بــه مرجعیــت علمــی قــرآن کریــم در موضــوع علــم فقــه پرداختــه شــد. باتوجه‌بــه  در پژوهــش حاضــر
مرجعیــت علمــی قــرآن کریــم در علــم فقــه، موضــوع آن، افعــال مکلفــان، اعــم از جوارحــی و جوانحــی در دو 
حیطــه فــردی و اجتماعــی اســت. در ادامــه، بــا عنایــت بــه اینکــه از یک‌ســو هــر علمــی نیازمنــد مفاهیــم 
گان در علــوم مختلــف در انتقــال  کــه معــرف موضوعــات آن باشــند و مفاهیــم و واژ و واژه‌هایــی اســت 
، مفاهیــم هــر دانشــی بایــد از ســوی منبعــی تولیــد شــود  اندیشــه‌ها نقــش اساســی دارنــد و از ســوی دیگــر
گان و مفاهیــم ایــن  کریــم ‌‌به‌عنــوان اولیــن و مهم‌تریــن منبــع فقــه، نقــش اساســی در تولیــد واژ و قــرآن 
دانــش دارد، بــه مرجعیــت علمــی قــرآن کریــم در مفاهیــم علــم فقــه پرداختــه شــد و اثبــات گردیــد کــه قــرآن 

کریــم نســبت بــه مفاهیــم علــم فقــه مرجعیــت علمــی دارد.

که: بررسی‌های انجام‌شده در این پژوهش نشان‌ می‌دهد 

-	 ــای  ــم معن کری ــرآن  ــه ق ک ــا  ــن معن ــده‌اند؛ بدی ــاد ش ــم ایج کری ــرآن  ــط ق گان، توس ــی واژ ــی برخ معان
ــال و...؛ ــس، انف ــد خم ــت؛ مانن ــوده اس ــع نم ــان وض ــرای آن ــی را ب خاص

-	 گان در زبان عربی وجود  گان، توسط قرآن کریم تأیید شده‌اند؛ بدین معنا که این واژ معانی برخی واژ
گان را تأیید نموده است؛ مانند ارث، عرفات، مشعرالحرام و...؛  داشته‌اند و قرآن کریم نیز این واژ

-	 کــه در زبــان عربــی وجــود  کریــم اصــاح شــده‌اند؛ بدیــن معنــا  گان، توســط قــرآن  معانــی برخــی واژ
کریــم، معانــی ایــن لغــات توســعه و تحدیــد یافتــه  داشــته‌اند، امــا تحــت تأثیــر مرجعیــت قــرآن 

اســت؛ ماننــد غائــط و انفــاق.
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Abstract
This research, adopting the approach of Tanzili interpretation (interpretation based on the chronological 
order of revelation) and grounded in qualitative content analysis, investigates the evolutionary trajectory 
of Quranic oaths concerning the Resurrection (ma’ad). The main objective of the research is to explain how 
the function and educational message of these oaths transformed throughout the historical stages of the 
Quran’s revelation. Accordingly, by categorizing the verses into four consecutive periods of revelation, 
the gradual process of establishing belief in the Day of Judgment and its educational role in the formation 
of the faithful community has been analyzed. In the early Meccan stage, oaths are accompanied by natural 
phenomena such as the moon, night, and day to lead the audience who deny the Resurrection, through 
signs of creation, to accept the possibility of resurrection. In the middle Meccan stage, the focus of the 
oaths shifts from nature to divine Lordship (rububiyyah) and the governance of the system of creation, 
with the Resurrection being introduced as a necessary requirement of monotheism (tawhid). In the early 
Medinan stage, the oaths centered on Lordship become the underpinning for the realization of justice 
and social order, and faith in the Resurrection is introduced as a factor for moral responsibility and social 
action. Finally, in the late Medinan stage, with the consolidation of faith and the institutionalization of the 
principle of Resurrection, we witness the elimination of direct oaths; because the Islamic community has 
reached ideological maturity and has moved beyond the stage of epistemic persuasion. The combination 
of the three criteria of “stage of revelation,” “type of audience,” and “rhetorical purpose” demonstrates 
that Quranic oaths are purposeful tools in the path of gradually educating humanity, from the stage of 
denial to the stage of social action. The evolutionary trajectory of oaths related to the Resurrection reflects 
the Quran’s educational wisdom in guiding humanity step by step: from rational invitation to belief in the 
Resurrection, to constructing a faithful identity, and then to organizing society based on the justice of the 
hereafter. The gradual elimination of oaths at the end of the revelation indicates the complete firmness 
of faith and the transition from the realm of theoretical persuasion to the domain of social realization of 
divine teachings.

Keywords: Oath, Tanzili Interpretation (Revelation-Order Exegesis), Quranic Oaths, Eschatol-
ogy, Afterlife Eschatology.
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ص
ّ

الملخ
یــی وبالاســتناد إلى تحلیــل المحتــوى الكیــی، دراســة   عــى منهــج التفســیر التنز

ً
یتنــاول هــذا البحــث، اعتمــادا

یتمثّــل الهــدف الرئیــس للبحــث فی تبیــن كیفیــة  ــق بالمعــاد. و
ّ
المســار التطــوّری لأنــواع القســم القــرآنی المتعل

یم. وبنــاءً عــى ذلــك،  یخیــة لنــزول القــرآن الكــر یــة عبــر المراحــل التار بو تغیّــر وظیفــة هــذه الأقســام ورســالتها التر

یجــی للإیمان  بــع مراحــل متتالیــة للنــزول، جــرى تحلیــل عملیــة التثبیــت التدر ومــن خــال تصنیــف الآیــات فی أر

ــرن الأقســام بظواهــر  ــة الأولى، تقت ــة المكیّ ــوی فی تشــكیل المجتمــع الإیمــانی. فی المرحل ب بالقیامــة ودورهــا التر

، بهــدف هدایــة المخاطَــب المنكــر للمعــاد عبــر دلائــل الخلــق إلى الإقــرار بإمكان  طبیعیــة كالقمــر واللیــل والنهــار

البعــث. أمّــا فی المرحلــة المكیّــة الوســطى، فینتقــل محــور الأقســام مــن الطبیعــة إلى الربوبیــة الإلهیــة وتدبیــر 

 للتوحیــد. وفی المرحلــة المدنیّــة الأولی، تصبح الأقســام 
ً
یــا یُعــرض المعــاد بوصفــه مقتضــىً ضرور نظــام الكــون، و

 للمســؤولیة 
ً
م الإیمــان بالقیامــة بوصفــه دافعــا یُقــدَّ  لتحقیــق العدالــة والنظــام الاجتماعــی، و

ً
الربوبیــة ســندا

، تشــهد المرحلــة المدنیّــة الأخیــرة ـ مــع ترسّــخ الإیمان وتوطید مبــدأ المعاد 
ً
الأخلاقیــة والفعــل الاجتماعــی. وأخیــرا

ـ اختفــاء الأقســام المباشــرة؛ إذ یكــون المجتمــع الإســامی قــد بلــغ مرحلــة النضــج العقیــدی وتجاوز طــور الإقناع 

یُظهــر الجمــع بــن ثلاثــة معاییــر هــی: »مرحلــة النــزول«، و»نــوع المخاطَــب«، و»الغــرض البلاغــی«،  المعــرفی. و

یجیــة للإنســان، مــن مرحلــة الإنــكار إلى مرحلــة  بیــة التدر أنّ الأقســام القرآنیــة تمثّــل أدوات هادفــة فی مســار التر

یــة للقــرآن فی  بو العمــل الاجتماعــی. إنّ المســار التطــوّری للأقســام المرتبطــة بالمعــاد یكشــف عــن الحكمــة التر

یــة الإیمانیــة، ثم تنظــم  هدایــة الإنســان خطــوةً فخطــوة؛ مــن الدعــوة العقلانیــة إلى الإیمــان بالمعــاد، إلى بنــاء الهو

یجــی للأقســام فی أواخــر النزول یُعــدّ دلیلاً على  یــة. كمــا أنّ الحــذف التدر المجتمــع عــى أســاس العدالــة الأخرو

رســوخ الإیمــان الكامــل والانتقــال مــن حیّــز الإقنــاع النظــری إلى مجــال التحقّــق الاجتماعــی للتعالــم الإلهیــة.

یلی، الأقسام القرآنیة، علم المعاد، المعاد الأخروی. الكلمات المفتاحیة: القسم، التفسیر التنز

.u.abddoli@gmail.com 1. أستاذٌ مساعد فی قسم المعارف، جامعة طهران للعلوم الطبیة، طهران، إیران )المؤلف المسؤول(؛

ــام الله  ــة )س ــة الزینبی ــة التخصصی ــة العلمی ــة، المدرس ــارف القرآنی ــوم والمع ــی العل ــوراه ف ــة الدکت ــی مرحل ــوزة، ف ــةُ الح 2. طالب
	.nassr5kb@gmail.com إیران؛ ، علیها(، البرز
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سیر تحولی سوگندهای الهی در حیطه معادشناسی اخروی بر 
اساس تفسیر تنزیلی

مرضیه عبدلی مسینان1
کباز2 ندا خا

تاریخ دریافت: 3 شهریورماه 1404  .  تاریخ پذیرش: 19 آذرماه 1404

چکیده
هــدف مقالــه بررســی ســیر تحولــی ســوگندهای قرآنــی دربــاره‌ معــاد و تبییــن چگونگــی تغییــر کارکــرد و پیــام 

تربیتــی ایــن ســوگندها طــی مراحــل تاریخــی نــزول قــرآن اســت. در ایــن مقالــه بــا رویکــرد تفســیر تنزیلــی و بر 

کتابخانــه‌ای، بــا دســته‌بندی آیــات در چهــار دوره‌ متوالــی نــزول، فراینــد تدریجــی تثبیــت  پایــه‌ داده‌هــای 

کاوی شــده اســت. در مرحلــه‌ مکــی  بــاور بــه قیامــت و نقــش تربیتــی آن در شــکل‌گیری جامعــه ایمانــی وا

آغازیــن، ســوگندها بــا پدیده‌هــای طبیعــی ماننــد مــاه، شــب و روز همراه‌انــد تــا مخاطــب منکــر معــاد را از 

راه نشــانه‌های خلقــت بــه پذیــرش امــکان رســتاخیز برســانند. در مرحلــه‌ مکــی میانــی، محــور ســوگندها 

از طبیعــت بــه ربوبیــت الهــی و تدبیــر نظــام آفرینــش منتقــل می‌شــود و معــاد به‌عنــوان اقتضــای ضــروری 

توحیــد معرفــی می‌گــردد. در مرحلــه‌ مدنــی آغازیــن، ســوگندهای ربوبــی پشــتوانه‌ تحقــق عدالــت و نظــم 

کنــش اجتماعــی معرفــی می‌گــردد.  اجتماعــی می‌شــوند و ایمــان بــه قیامــت عامــل مســئولیت اخلاقــی و 

درنهایــت، مرحلــه‌ مدنــی پایانــی، بــا تثبیــت بــاور ایمانــی و نهادینــه شــدن اصــل معــاد، شــاهد حــذف 

ســوگندهای مســتقیم اســت؛ زیــرا جامعــه اســامی بــه بلــوغ عقیدتــی رســیده و از مرحلــه‌ اقنــاع معرفتــی 

کــرده اســت. ترکیــب ســه معیــار »مرحلــه نــزول«، »نــوع مخاطــب« و »غــرض بلاغــی« نشــان می‌دهــد  عبــور 

ســوگندهای قرآنــی ابزارهایــی هدفمنــد در مســیر تربیــت تدریجــی انســان از مرحلــه‌ انــکار تــا مرحلــه‌ عمــل 

اجتماعــی می‌باشــند. ســیر تحولــی ســوگندهای مرتبــط بــا معــاد، بیانگــر حکمــت تربیتــی قــرآن در هدایــت 

مرحله‌به‌مرحلــه‌ انســان اســت؛ از دعــوت عقلانــی بــه بــاور معــاد تــا ســاخت هویــت ایمانــی و ســپس 

ســامان‌دهی جامعــه بــر پایــه عدالــت اخــروی. حــذف تدریجــی ســوگند در پایــان نــزول، نشــانه‌ اســتواری 

گــذار از حــوزه‌ اقنــاع نظــری بــه قلمــرو تحقــق اجتماعــی آموزه‌هــای الهــی اســت. کامــل ایمــان و 

گان کلیدی: سوگند، تفسیر تنزیلی، سوگندهای قرآنی، معادشناسی، معادشناسی اخروی. واژ

.u.abddoli@gmail.com گروه معارف دانشگاه علوم پزشکی تهران، تهران، ایران )نویسنده‌مسئول(؛ 1. استادیار 

.nassr5kb@gmail.com کرج، ایران؛ 2. طلبه سطح چهار علوم و معارف قرآنی، مدرسه علمیه تخصصی زینبیه)س(، 

mailto:nassr5kb@gmail.com
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ی قرآن کریم
ت تفسیر

دوفصلنامه علمی مطالعا
سال هشتم/ ‏شماره 11 / پاییز و زمستان 1404

مقدمه
معــاد، از اصــول اساســی اســام، در قــرآن بــا ابــزار بلاغــی ســوگند به‌تدریــج تبییــن شــده اســت. ایــن 

کلیــدی  بــر حتمیــت قیامــت، مســئولیت‌پذیری انســان و جــزای اعمــال، نقــش  کیــد  بــا تأ ســوگندها 

در باورپذیــری و جهت‌دهــی اخلاقــی مخاطبــان ایفــا می‌کننــد. رویکــرد تنزیلــی نیــز ‌به‌عنــوان روشــی 

پژوهشــی در مطالعــات قرآنــی، بــا به‌کارگیــری چهارچــوب »ترتیــب نــزول«، امــکان پیگیــری ســیر تکاملــی 

مفاهیــم قــرآن را در بســتر تاریخــی صــدر اســام فراهــم می‌ســازد.

کــه نشــان می‌دهــد قــرآن  بررســی ســیر تحولــی ســوگندهای قرآنــی در موضــوع معــاد از آن ‌رو اهمیــت دارد 

چگونــه بــر اســاس تحــول مخاطبــان و شــرایط اجتماعــی، آمــوزه بنیادیــن معــاد را به‌تدریــج از ســطح 

کــرده  اقنــاع ذهنــی بــه ســطح تربیــت اخلاقــی، هویت‌ســازی ایمانــی و ســامان‌دهی اجتماعــی منتقــل 

اســت. ســوگندهای الهــی در ایــن فراینــد، یکــی از ابزارهــای اصلــی انتقــال پیــام بــوده و نقــش مهمــی در 

ــد. کرده‌ان ــا  بیدارســازی وجــدان، هشــداردهی، امیدبخشــی و تثبیــت ایمــان ایف

شــناخت ایــن ســیر تحولــی، مــا را در فهــم حکمــت تربیتــی قــرآن یــاری می‌کنــد؛ اینکــه چگونــه خداونــد 

مباحثــی همچــون ربوبیــت، مســئولیت‌پذیری، رابطــه عمــل و جــزا، و حقایــق غیبــی را در زمــان مناســب 

، تحلیــل ســوگندهای معــاد،  کــرده اســت. از ایــن منظــر و متناســب بــا ظرفیــت روانــی مخاطــب طــرح 

بخشــی از نظــام حکیمانــه هدایــت الهــی را آشــکار می‌ســازد و ضــرورت پژوهــش حاضــر را توجیــه می‌کنــد.

ــی  ــل محتوای ــه تحلی ــر، ب ــیر کبی ــزان و تفس ــیر المی ــد تفس ــمندی مانن ــار ارزش ــنتی، آث ــیر س ــان تفاس در می

کارکــرد آنهــا در اثبــات حقیقــت معــاد پرداخته‌انــد. در ســیر تکامــل روش‌هــای تفســیری،  ایــن ســوگندها و 

کــرد. در نیمــه دوم قــرن چهاردهــم هجــری، پیشــگامانی  گامــی نویــن ظهــور  رویکــرد تنزیلــی ‌به‌عنــوان 

ــرای  ماننــد ســید عبدالقــادر مــا حویــش در بیــان المعانــی و محمــد عــزه دروزه در التفســیر الحدیــث، ب

نخســتین بــار بــه تدویــن تفســیر بــر اســاس ترتیــب نــزول همــت گماردنــد. ایــن جریــان در دوره معاصــر بــا 

تألیــف آثــاری ماننــد ســیر تحــول قــرآن از مهــدی بــازرگان و ســپس درس‌نامــه تفســیر تنزیلــی و همــگام بــا 

وحــی از عبدالکریــم بهجت‌پــور بــه بلــوغ روشــمند دســت یافــت.

در کنــار ایــن تلاش‌هــا، پژوهش‌هــای موضوعــی متعــددی نیــز بــه بررســی ســوگندهای قرآنــی پرداخته‌انــد؛ 

کــر میبــدی، ســوگندهای پربــار قرآنــی از ابوالقاســم  آثــاری ماننــد تحلیلــی بــر ســوگندهای قــرآن از محمــد فا

کــردن بــاور بــه معــاد در تربیــت دینــی از حســین شــریفی  علیان‌نــژادی و پژوهــش روش‌هــای نهادینــه 

ــوآوری ایــن تحقیــق محســوب  ــد. امــا آنچــه ن ــه شــمار می‌رون ــه ایــن کوشــش‌ها ب و محمــد داودی، ازجمل

می‌شــود، عبــارت اســت از:
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الف( استخراج سوگندهای مرتبط با معاد و تفکیک آنها از سوگندهای مربوط به جزای دنیوی؛

ب( تحلیل تنزیلی سوگندها در چهار مرحله تاریخی نزول؛

: مرحله نزول، نوع مخاطب، غرض بلاغی و موضوع جزئی معاد؛ ج( ترکیب سه معیار

د( تبیین علت کاهش یا حذف سوگندها در مراحل پایانی نزول؛

گفتمان معاد از اقناع معرفتی تا هویت‌سازی و سپس نظام‌سازی. هـ( ارائه الگوی تحول 

1. چهارچوب نظری بحث
کلیــدی موضــوع، پیش‌شــرط ورود بــه هــر بحــث علمــی اســت؛ لــذا پیــش از ورود بــه ســیر  گان  تبییــن واژ

گان کلیــدی بحــث و اصــول و مبانــی  تحولــی ســوگند‌ها در حیطــه معادشناســی، بــه اجمــال، بــه تنقیــح واژ

روش تفســیر تنزیلــی اشــاره‌ می‌کنیــم:

1-1. معناشناسی معاد

 معــاد در لغــت، مصــدر میمــی و اســم زمــان و مــکان از مــاده »عــود« بــه معنــای بازگشــتن اســت. در قــرآن 

ــلْ  كَ إِلــ‏ى مَعــادٍ قُ
ُ

ــرادّ ــرْآنَ لَ ــكَ الْقُ ــرَضَ عَلَیْ ــذِی فَ
َ
کار رفتــه اســت: »إِنَّ الّ کریــم واژه »معــاد« تنهــا یك‌بــار بــه 

كــه ]تبلیــغ و عمــل بــه[  عْلَــمُ مَــنْ جــاءَ بِالْهُــد‏ى وَ مَــنْ هُــوَ فِــی ضَــالٍ مُبِیــن؛ ب‌ىگمــان همــان كســى 
َ
ــی أ رَبِّ

كــرد، تــو را ]بــا افتخــار و ســربلندى[ بــه جایگاهــى كــه در گذشــته داشــتى )شــهر مكــه(  قــرآن را بــر تــو واجــب 

بازم‌ىگردانــد« )قصــص:85(. در ایــن آیــه نیــز معــاد در معنــای لغــوی آن اســتعمال شــده اســت )راغــب 

اصفهانــی، 1412ق، ج1، ص594 و ســبحانی، 1387ب، ص15(.

کــه بــه زندگــی پــس از مــرگ و حسابرســی الهــی اشــاره دارد.  معــاد از اصــول بنیادیــن ایمــان اســامی اســت 

همــه انســان‌ها پــس از مــرگ زنــده می‌شــوند و بــه اعمالشــان جــزا داده می‌شــود. ایمــان بــه معــاد، شــرط 

ــد،  ــه توحی ــوت ب ــس از دع ــی، پ ــران اله ــه پیامب ــی‌رود. هم ــمار م ــه ش ــر ب کف ــکار آن،  ــت و ان ــلمانی اس مس

مــردم را بــه بــاور بــه معــاد فراخوانده‌انــد )ســبحانی، 1387ب، ص15(.

1-2. معنای لغوی قسم )سوگند( در زبان عربی 

 »قسـم بـه معنـای سـوگند اسـت و جمـع آن اقسـام می‌باشـد« )فراهیـدی،‌ 1410ق، ج5، ص86(. الْقَسْـم، 

قْسَمَ، 
َ
بخش کردن و قسـمت کردن بهره و نصیب اسـت؛ مثلاً گفته می‌شـود: قَسَـمْتُ، یعنی تقسـیم کردم. أ

یعنی سوگند خورد که اصلش از قسامه است )یعنی توزیع سوگندهای تقسیم‌شده میان اولیای مقتول(؛ 

سـپس آن را در مطلـق قسـم خـوردن بـه کار گرفته‌اند )راغـب اصفهانـی، 1412ق، ج1، ص671-670(.
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1-3. معنای اصطلاحی قسم )سوگند( در زبان عربی

کید می‌کند و آن را به‌صورت محقق قرار می‌دهد« )طوســـی، بی‌تا، ‌‏ج10،  »قســـم کلامی اســـت که خبر را تأ

کید می‌شـــود، به‌نحوی‌که آن را  ص190(. »قســـم عبارت اســـت از قســـمتی از کلام که به‌واسطه آن، خبر تأ

به‌صورت حق و درســـت جلوه می‌دهد و از خلاف واقع مبرا می‌ســـازد« )طبرســـی، 1372، ‌ج9، ص340(.

ک خـــود، قیامـــت، فرشـــتگان، خورشـــید و مـــاه  خداونـــد در قـــرآن بـــه موجـــودات والا ماننـــد ذات پـــا

گرچـــه بی‌نیـــاز از ســـوگند اســـت، امـــا ایـــن ســـوگندها هـــدف مهمـــی دارنـــد؛ ماننـــد  کـــه  کـــرده  ســـوگند یـــاد 

کیـــد بـــر اهمیـــت موضـــوع و نشـــان دادن عظمـــت آنچـــه بـــه آن قســـم خـــورده شـــده اســـت. هیچ‌کـــس بـــه  تأ

کـــم‌ارزش ســـوگند نمی‌خـــورد و در بعضـــی ســـوره‌ها، حتـــی تـــا یـــازده بـــار ســـوگند تکـــرار شـــده اســـت  چیـــز 

ــیرازی، 1374، ج‏18، ص316(.  ــکارم شـ )مـ

کـــه بـــا  ســـوگندهای الهـــی اغلـــب مقدمـــه‌ای بـــرای بیـــان مســـئله معـــاد اســـت، جـــز در مـــوارد معـــدودی 

مســـئله توحیـــد و غیـــر آن مربـــوط می‌شـــود. نکتـــه اینکـــه محتـــوای ایـــن ســـوگندها ربـــط خاصـــی بـــا 

گـــون  گونا محتـــوای رســـتاخیز دارنـــد و بـــا ظرافـــت و زیبایـــی مخصوصـــی ایـــن بحـــث مهـــم را از جوانـــب 

تعقیـــب‌ می‌کنـــد )همـــان، ج22، ص306(.

2. مبانی و اصول تفسیر تنزیلی
، مبانی تفسیر تنزیلی را به دو بخش مشترک و اختصاصی تقسیم می‌کند: بهجت‌پور

2-1. مبانی مشترک

کــه جهت‌گیــری و روش هــر مفســر را شــکل می‌دهنــد؛ ماننــد الهــی بــودن  پیش‌فرض‌هایــی هســتند 

)ص( در دریافــت و ابــاغ وحــی، عــدم تحریــف، تفســیرپذیری قــرآن، جــواز  الفــاظ قــرآن، عصمــت پیامبــر

تفســیر توســط غیرمعصــوم، وجــود ظاهــر و باطــن، جاودانگــی و جامعیــت قــرآن، وحــدت یــا تنــوع قرائــت، 

، نبــود تناقــض و انســجام مفهومــی. حجیــت ظواهــر

2-2. مبانی اختصاصی

این مبانی اختصاصی که مشروعیت و قوام این سبک به آنها وابسته است، از این قرارند:

2-2-1. روش تفسیر تنزیلی بر اساس سیره معصومان))ع((، ترتیب نزول و توجه به مصحف امام علی)ع(

ایــن روش، تنهــا یــک بررســی تاریخــی نیســت؛ بلکــه بــر پایــه ســیره عملــی معصومــان)ع( در ارائــه تدریجــی 
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کــه بــر اســاس  گزارش‌هایــی دربــاره مصحــف امــام علــی)ع(،  معــارف و نیــز توجــه بــه ترتیــب نــزول و حتــی 

، بــا الهــام از ایــن  ترتیــب نــزول تنظیــم شــده بــود‌ اســتوار اســت. تفســیر تنزیلــی در دیــدگاه بهجت‌پــور

مبانــی، در پــی کشــف نظــم تربیتــی و هدایتــی قــرآن اســت.

2-2-2. هماهنگی قرآن با فطرت: هدایت فرازمانی از مسیر تاریخ

قـــرآن هرچنـــد در بســـتر تاریخی خـــاص نازل شـــد، اما مخاطـــب اصلی آن فطرت انســـانی اســـت. همین 

توجـــه به فطرت، پیام قرآن را جهان‌شـــمول می‌ســـازد. نزول تدریجی و تغییر جامعـــه جاهلی، یک الگوی 

تربیتـــی حکیمانه را نشـــان می‌دهـــد که برای هدایـــت همه جوامع در همـــه اعصار، قابل اقتباس اســـت. 

بنابرایـــن، تفســـیر تنزیلی با کشـــف این الگو، امـــکان تطبیق آن را با شـــرایط متغیر بشـــری فراهم می‌کند.

2-2-3. حکیمانه بودن محتوا و نظم نزولی: تدریج، یک سنت تربیتی الهی

نزول تدریجی قرآن صرفاً یک اتفاق تاریخی نیست؛ بلکه حکمتی الهی دارد که با اهداف هدایت و تربیت 

انسـان‌ها گره خورده اسـت. این تدریج، نشـان‌دهنده سـنت الهی در هدایت بشـر اسـت. تفسـیر تنزیلی با 

کاوی این ترتیب، قوانین و سـنت‌های تربیتی قرآن را اسـتخراج می‌کند که فراتر از زمان و مکان هسـتند. وا

2-2-4. شمول پیام قرآن: پاسخ همزمان به عصر نزول و همه اعصار

تفســیر تنزیلــی صرفــا بازخوانــی تاریــخ نیســت؛ بلکــه ابــزاری بــرای شــناخت دقیق‌تــر مفاهیــم قرآنــی 

کــه قــرآن چگونــه همزمــان پاســخ‌گوی نیازهــای جامعــه عصــر نــزول  اســت. ایــن روش نشــان می‌دهــد 

، فهــم زمینه‌هــای نــزول، نه‌تنهــا قــرآن را  بــود و خطابــی جهانــی بــرای همــه انســان‌ها دارد. از ایــن منظــر

تاریخــی نمی‌کنــد، بلکــه جهان‌شــمولی عملــی آن را آشــکار می‌ســازد.

کشف الگوی عملی تربیت تدریجی 2-2-5. هدایت‌محوری: 

هــدف اصلــی تفســیر تنزیلــی، کشــف الگــوی هدایــت و تربیــت اســت. بــا بررســی ترتیــب نــزول، چگونگــی 

کاربــردی بــرای  اجــرای تدریجــی اهــداف هدایتــی در جامعــه عصــر نــزول تحلیــل می‌شــود و الگویــی 

تطبیــق ایــن اهــداف بــا شــرایط مختلــف جوامــع بشــری ارائــه می‌گــردد. ایــن نــگاه، تفســیر تنزیلــی را از یــک 

روش صرفــا تاریخــی بــه ابــزاری بــرای اســتخراج نظــام تربیتــی قــرآن ارتقــا می‌دهــد.

کلید فهم و تطبیق جهان‌شمول گفتاری بودن زبان قرآن:   .6-2-2

کــه بــا مخاطبــان اولیــه هماهنــگ بــود، محدودکننــده نیســت؛ بلکــه کلیــد  زبــان گفتــاری و خطابــی قــرآن، 

فهــم جهان‌شــمولی آن اســت. تفســیر تنزیلــی بــا بازســازی فضــای نــزول، ایــن گفتــار را در بســتر خــود فهــم و 
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کــه نشــان می‌دهــد چگونــه می‌تــوان پیــام قــرآن را بــا نیازهــای  ســپس الگویــی کاربــردی اســتخراج می‌کنــد 

متغیــر بشــر در هــر عصــر تطبیــق داد. ایــن فراینــد، پویایــی و حیــات دائمــی قــرآن را تضمیــن می‌کنــد.

: که عبارت‌اند از اصول روش‌شناختی تفسیر تنزیلی نیز بر اساس این مبانی استوار شده است 

-	 گیرد؛ اولویت تربیت: تفسیر باید باهدف تربیت انسان صورت 
-	 تدریج در تربیت: تناسب نزول تدریجی با نیاز مخاطبان؛
-	 عــدم تعــارض بــا توقیفیــت ترتیــب ســوره‌ها: تفســیر تنزیلــی، تنهــا ترتیــب نزولــی ســوره‌ها را بررســی 

می‌کنــد، نــه آیــات درون ســوره‌ها را؛
-	 ، نه صرف اجتهاد؛ کید بر استناد به نقل تاریخی معتبر ‌نقد بسندگی به اجتهاد در ترتیب نزول: تأ
-	 )ص( و اراده الهی؛ توقیفیت ترتیب آیات در سوره‌ها: چینش آیات، تحت نظارت پیامبر
-	 کــرده اســت و تنهــا ترتیــب  ، چینــش طبیعــی آیــات را حفــظ  درنهایــت، تفســیر تنزیلــی معتبــر

ــد  کن ــه وارد  ــوره‌ها خدش ــات درون س ــم آی ــه نظ ــه ب ــدون آنک ــد، ب ــر می‌ده ــوره‌ها را تغیی ــی س نزول
ص202-47(.  ،1399  ، )بهجت‌پــور

3. فهرست ترتیب نزول
یکــی از چالش‌هــای محــوری در تفســیر تنزیلــی، دســتیابی بــه جدولــی متقــن از ترتیــب نــزول ســوره‌های 

گاه دارای اختــاف هســتند.  قــرآن اســت. روایــات تاریخــی مربــوط بــه ترتیــب نــزول ســوره‌ها، متعــدد و 

ارزیابــی ســند ایــن روایــات و میــزان اعتبــار منبــع نقــل، نقــش مهمــی در افزایــش اتقــانِ مبنــای تنزیلــی 

ــا صحابــی مــورد اعتمــاد منســوب باشــد،  ــه امــام معصــوم‌)ع( ی ــی ب ــر جــدول نزول گ ــه ا ک ــه‌ای  دارد؛ به‌گون

کــه چنــد جــدول معتبــر وجــود داشــته باشــد،  اولویــت بــا همــان روایــت خواهــد بــود. امــا در مــواردی 

ــا ســنجش پیــام، مضمــون  گفتمانــی ســوره‌ها اســت؛ یعنــی ب ک داوری نهایــی، تحلیــل محتوایــی و  مــا

ــه  ک ــت  ــه داش ــد توج ــال بای ــود. بااین‌ح ــن می‌ش ــع تعیی ــه واق ــدول ب ــن ج ــوره، نزدیک‌تری ــر س ــیاق ه و س

ک‌ها  کات قطعــی هســتند و همیــن اشــترا جدول‌هــای معتبــرِ ترتیــب نــزول، دارای حجــم بالایــی از اشــترا

امــکان بازســازی ترتیــب ســوره‌های مــورد اختــاف را تــا حــد زیــادی فراهــم می‌ســازد. از رهگــذر ایــن 

تنزیلــی  جایــگاه  مســتند«،  و  قــوی  »حــدس  بــا  می‌تــوان  ســوره‌ها،  محتوایــی  تحلیــل  و  ک‌ها  اشــترا

کــرد )همــان، 1390، ج1، ص93-92(. ســوره‌های اختلافــی را تعییــن 

او امکان‌پذیــر  از زمــان  تــا پیــش  آیــات  نــزول واقعــی  پایــه ترتیــب  بــر  قــرآن  بــازرگان، تفســیر  بــه ‌گفتــه 

کهــن وجــود داشــت، باهــم ناســازگار بودنــد و  کــه در منابــع  نبــود؛ زیــرا جــداول ترتیــب نــزول ســوره‌ها 

، هــم  کر ازنظــر تاریخــی و ســندی، اعتمــاد عمومــی نداشــتند. )بــازرگان، بی‌تــا، ج21، ص12(. ازنظــر شــا
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پژوهشــگران غربــی بــا روش‌هــای اجتهــادی و هــم محققــان مســلمان باتکیه‌بــر روایــات، نتوانســته‌اند 

کاهــش اختلافــات موجــود می‌تــوان از معیارهــای  بــه فهرســتی واحــد دســت یابنــد. با‌این‌حــال، بــرای 

، 1389، ص105(. کر تکمیلــی ماننــد محتــوای ســوره‌ها، ســبک بیانــی و آیــات تاریــخ‌دار بهــره جســت )شــا

ــا  کــه امیــدوار اســت ب کتــاب خــود اذعــان داشــته  بهجت‌پــور در ایــن زمینــه اقداماتــی انجــام داده و در 

، 1390، ج1، ص118(. در  ایــن اقــدام، بــه جــدول صحیــح ترتیــب ســوره‌ها نزدیــک شــده باشــد )بهجت‌پــور

کتــاب همــگام وحــی )تفســیر تنزیلــی( توســط بهجت‌پــور بیــان  کــه در  ، بــه جــدول ترکیبــی  ایــن نوشــتار

شــده اســت، اســتناد می‌شــود )همــان، ص125-119(.

4. روش تحول در قرآن
روش تحــول در قــرآن دارای یــک ســیر عمومــی و یــک ســیر موضــوع اســت. ســیر عمومــی، روش تحــول 

کلان در جامعــه معاصــر نــزول پــی می‌گیــرد و ســیر موضــوع، روش تحــول در یــک  را به‌صــورت عــام و 

موضــوع خــاص را دنبــال می‌کنــد.

هُ 
َ
ــطْأ جَ شَـ ــرَ خْـ

َ
عٍ أ ــزَرْ كَـ ــهُ...  ــنَ مَعَـ ذِیـ

َ
ِ وَ الّ

ــدٌ رَسُـــولُ الّلَّهَ ـ ــا آیـــه ۲۹ ســـوره فتـــح، نـــزول )۱۱۲(: »مُحَمَّ مطابـــق بـ

ــا او هســـتند ماننـــد یـــک نهـــال،  کـــه بـ ــتَغْلَظَ فَاسْـــتَو‏ى عَلـــ‏ى سُـــوقِهِ«، محمـــد)ص( و کســـانی  ــآزَرَهُ فَاسْـ فَـ

ـــرو‌  ـــه خـــود را ظاهـــر می‌کننـــد )اخـــرج شـــطاه(؛ ســـپس نی ـــه رشـــد را طـــی‌ می‌کننـــد: ابتـــدا جوان چهـــار مرحل

ــوند و‌  ــتقر‌ می‌شـ ــتغلظ(، و درنهایـــت، مسـ ــوند )فاسـ ــتبر می‌شـ ــه، غلیـــظ و سـ ــازره(؛ در ادامـ ــد )فـ می‌گیرنـ

ــوقه(. ــى سـ ــتوى علـ ــتند )فاسـ می‌ایسـ

4-1. سیر عمومی روش تحول در قرآن

ــورت  ــر به‌ص ــوت پیامب ــاز دع ــزول ۵۴(: آغ ــر )ن ــا حج ــزول ۱( ت ــق )ن ــوره عل ــی؛ از س ــف( دوره هویت‌یاب ال

ــت. ــی اس ــلمانان، مخف ــت تازه‌مس ــا فعالی ــی، ام علن

ب( دوره قوت‌گیــری؛ از ســوره انعــام )نــزول ۵۵( تــا مطففیــن )نــزول ۸۶(: مســلمانان آشــکار می‌شــوند، 

کافــران تنظیــم می‌گــردد. جامعــه دوقطبــی می‌شــود و روابــط بــا 

)ص( بــه مدینــه،  ج( دوره غلیــظ ‌شــدن؛ از ســوره بقــره )نــزول ۸۷( تــا فتــح )نــزول ۱۱۲(: هجــرت پیامبــر

شــکل‌گیری جامعــه اســامی و ورود آموزه‌هــای دینــی بــه زندگــی مؤمنــان.

)ص(  د( دوره اســتقلال؛ بــا ســوره‌های مــا قبــل آخــر )نــزول ۱۱۳-۱۱۴(: ســال‌های پایانــی حیــات پیامبــر

و تمهیــدات بــرای دوران پــس از وحــی ) بهجت‌پــور و نظریــان، 1400، ص57(.
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4-2. سیر موضوعی در روش تحول سوگندهای الهی در حیطه معاد باتوجه‌به ترتیب نزول

ــه معــاد، محــور شــکل‌گیری هویــت  (: ایمــان ب ــا حجــر الــف( هویــت ایمانــی فــردی )ســوره‌های علــق ت

ایمانــی و بــاور قلبــی بــه عدالــت الهــی اســت.

ب( کنش‌گــری اجتماعــی )انعــام تــا مطففیــن(: بــاور بــه معــاد، رفتــار و التــزام عملــی مؤمنــان را در اصــاح 

جامعــه و رعایــت حقــوق دیگــران هدایــت می‌کنــد.

ج( تشــکیل جامعــه و حکومــت اســامی )بقــره تــا فتــح(: معــاد، پشــتوانه مشــروعیت حکومــت و اجــرای 

عدالــت اجتماعــی اســت.

د( توســعه و گســترش دعــوت اســامی )مائــده و توبــه(: آموزه‌هــای معــاد، زمینــه مرزبنــدی اعتقــادی، 

)ص( را فراهــم می‌کننــد، بــدون ســوگند مســتقیم. اســتمرار هویــت امــت و پایایــی جامعــه پــس از پیامبــر

5. الگوی تحلیلی تحول معاد بر پایه سیر نزول و بسامد سوگندها

گی سوگندهامرحله نزول کارکرد اصلیمحور معادتعداد و ویژ

دوازده سوگند و متنوعآغازین مکی
اثبات معاد، عمدتاً با 

نشانه‌های طبیعی
شکل‌گیری هویت ایمانی فردی

کافرانشش سوگند و هشداردهندهمیانی تقویت عدالت و کنش‌گری اجتماعیحساب و جزا، تهدید 

یک نمونه و مؤکدمدنی آغازین
علم و قدرت خدا در تحقق 

قیامت
مشروعیت حکومت و عدالت اجتماعی

استمرار هویت و مرزبندی امت اسلامیباور نهادینه‌شدهفاقد سوگند معادمحورمدنی نهایی

کــه در هــر موضــوع، رونــدی  ایــن مراحــل، نشــان‌دهنده روش تحــول عمومــی و موضوعــی در قــرآن اســت 

ک تمایــز ایــن مراحــل چهارگانــه از  کــه مــا تدریجــی و پیوســته را دنبــال می‌کنــد. بایــد توجــه داشــت 

کــه در مجموعــه آیــات  ، رویکــرد مســلط در هــر مرحلــه اســت. رویکــرد مســلط بــه ایــن معناســت  یکدیگــر

کیدتــر  کــه از همــه پرتکرارتــر و پرتأ کــدام مضمــون محــوری پدیــدار شــده اســت؛ بــه ایــن معنــا  هــر مرحلــه، 

کــه بــا رویکــرد مســلط  اســت. همچنیــن در یــک مرحلــه، ممکــن اســت آیه‌هایــی وجــود داشــته باشــد 

همخــوان نیســت؛ به‌خصــوص ایــن مســئله را در ســوره‌ها و آیه‌هــای انتهایــی هــر مرحلــه می‌توانیــم 

کــه در ســوره‌های انتهایــی هــر مرحلــه قــرار اســت جوانه‌هــای متعلــق بــه مرحلــه بعــدی  کنیــم  مشــاهده 

ظاهــر شــود و بــه همیــن دلیــل، آیــه ممکــن اســت حامــل مضمــون مرحلــه بعــد از خــود باشــد ) بهجت‌پــور 

و نظریــان، 1400، ص60-59(.
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6. سیر تحولی سوگندهای قرآنی در حیطه معاد
در این مرحله، به تفسیر سیر تحولی سوگندهای الهی به طور تدریجی پرداخته‌ می‌شود:

6-1. مرحله اول

( و  در نخســتین ســوره نازل‌شــده، یعنــی ســوره علــق، خداونــد بــا معرفــی خــود ‌به‌عنــوان »ربّ« )پــروردگار

خالــق انســان، ربوبیــت خویــش را تثبیــت می‌کنــد )علــق:1–3(. ایــن ربوبیــت، بــا عناصــر خلقــت، آمــوزش 

کرامــت پیونــد می‌خــورد و نشــان‌دهنده نیــاز بنیادیــن انســان بــه پــروردگار اســت. امــا برخــی بــا نادیــده  و 

جْعــى« )علــق:8( تهدیــدی دربــاره  الرُّ ــكَ  رَبِّ إِلــ‏ى  »إِنَّ  آیــه  ، دچــار طغیــان می‌شــوند.  نیــاز ایــن  گرفتــن 

کــه مفســرانی ماننــد علامــه طباطبایــی آن را اشــاره‌ای بــه مــرگ و  بازگشــت قطعــی به‌ســوی خداســت 

، 1390، ج1، ص54(. قیامــت دانســته‌اند )طباطبایــی، 1417ق، ج‌20، ص325 و بهجت‌پــور

ــمِ وَمــا  در دومیــن ســوره نازل‌شــده، یعنــی ســوره قلــم، نخســتین ســوگند قرآنــی مطــرح می‌شــود: »ن وَالْقَلَ

کار رفتــه اســت. همچنیــن در ایــن ســوره،  کــه در دفــاع از پیامبــر)ص( و در رد اتهــام جنــون بــه  یَسْــطُرُونَ« 

کبــر« اشــاره شــده اســت تــا اینکــه اولیــن ســوگند در موضــوع معــاد در ســوره مدثــر رخ‌ می‌دهــد. بــه »عــذاب ا

جدول شماره یک دوره هویت یابی

نمایه‌‌‌‌ ‌‌ ترجمه آیهمرحله نزولنزول سورهسورهردیف

هویت ایمانی 4مدثر1

 نه چنین است سوگند به ماه و سوگند 
به شب، چون روى در رفتن آرد، و 

سوگند به صبح، چون پرده برافكند، 
كه این یىك از حادثه‏هاى بزرگ است، 

ترساننده آدمیان است )35-32(.

کید بر حتمیت قیامت و  تأ
عمومیت انذار برای همه 

انسان‌ها

هویت ایمانی 9لیل 2

كه زمین را   سوگند به شب، هنگامى 
، هنگامى  م‌ىپوشاند. سوگند به روز
كه زمین را روشن مك‌ىند. سوگند به 
كه  كه نر و ماده را آفرید.  آن خدایى 
تلاش شما متفاوت است... )10-1(.

تبیین تفاوت سرنوشت اخروی 
انسان‌ها بر اساس تفاوت 
اعمال و نیت‌ها؛ دعوت به 

انفاق و خویشتن‌داری برای 
نجات در قیامت
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نمایه‌‌‌‌ ‌‌ ترجمه آیهمرحله نزولنزول سورهسورهردیف

11ضحی3
هویت ایمانی 

، و سوگند به   سوگند به آغاز روز
كه  شب چون آرام و در خود شود، 
پروردگارت تو را ترك نكرده و بر تو 
خشم نگرفته است. هرآینه آخرت 
براى تو بهتر از دنیاست. به‌زودى 
پروردگارت تو را عطا خواهد داد تا 

خشنود شوى )5-1(.

بشارت به پاداش و نعمت‌های 
 ، برتر اخروی و تسلی پیامبر

شامل وعده شفاعت و عطای 
بزرگ الهی در قیامت

هویت ایمانی 27بروج4

كه دارنده   قسم به آسمان 
برج‌هاست، و قسم به روز موعود، و 

قسم به شهادت‏دهنده و آنچه بدان 
كه اصحاب اخدود به  شهادت دهند، 

كت رسیدند )4-1(. هلا

کید بر عدالت الهی در قیامت  تأ
و یادآوری سرنوشت ستمگران، 

و تقویت ایمان و استقامت 
مؤمنان

هویت ایمانی 31قیامت5

نه، قســم م‏ىخورم به روز قیامت، 
و نه، قســم م‏ىخورم به وجدان 

، آیا انســان م‏ىپندارد كه  ملامتگــر
هرگــز اســتخوان‌هاى او را نتوانیم 
جمــع كنیم؟ بلــى جمع مك‏ىنیم 

درحالك‌ىــه قادریم كه انگشــتان او را 
بسازیم )4-1(.

کید بر حیات دوباره و  تأ
رستاخیز انسان، رد گمان 

جاهلان درباره عدم برانگیخته 
شدن اجساد و اثبات جزای 

اخروی

هویت ایمانی 33مرسلات6

سوگند به آن فرستاده‌شدگان پیاپى، 
پس به آن وزندگان سخت‌وزنده، و 
كنده،  كنندگان سخت‌پرا به آن پرا

كنندگان سخت  پس به آن جدا
كنندگان  كننده، پس به آن القا جدا

، براى اتمام حجت نمودن یا بیم‌  ذكر
كه آنچه وعده داده م‌ىشوید  دادن، 

البته رخ‌دهنده است )7-1(.

کید بر وقوع حتمی قیامت  تأ
و ضرورت جزای الهی؛ سوگند 

به پدیده‌های طبیعی به‌عنوان 
دلیل بر تحقق معاد

هویت ایمانی 34ق7

 قاف. قسم به این قرآن ارجمند، كه در 
شگفت شدند از اینكه از میان خودشان 
بیم‏دهنده‏اى به سوی‌شان آمد و كافران 
گفتند: این چیزى عجیب است، آیا زمانى 

كه مردیم و خاك شدیم دیگر بار زنده 
م‏ىشویم؟ این بازگشتى محال است )3-1(.

کید بر  پاسخ به انکار معاد و تأ
حیات دوباره و قدرت الهی در 

آفرینش؛ تقویت انگیزه اخلاقی و 
مسئولیت‌پذیری انسان‌ها
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نمایه‌‌‌‌ ‌‌ ترجمه آیهمرحله نزولنزول سورهسورهردیف

هویت ایمانی 35بلد8

، و تو در این شهر  قسم به این شهر
گرفته‏اى و قسم به پدر و  سكنا 

كه آدمى را در  كه پدید آورد،  فرزندانى 
رنج و محنت بیافریده‏ایم )1-4(.

کید غیرمستقیم بر حتمیت  تأ
حسابرسی و جزای اخروی؛ 

تثبیت باور به قیامت و تفکیک 
انسان‌ها بر اساس عملکرد

هویت ایمانی 36طارق9

سوگند به آسمان و به آنچه در 
كه آنچه در  شب آید، و تو چه دانى 
شب آید چیست؟ ستاره‏اى است 

درخشنده. هیچك‌س نیست مگر آنكه 
بر او نگهبانى است )4-1(.

کید بر نظارت الهی بر  تأ
انسان‌ها و ثبت اعمال؛ اثبات 

تلویحی وقوع قیامت و ضرورت 
جزای اخروی

هویت ایمانی 44مریم10

كفار و  به پروردگارت قسم كه حتماً 
شیاطین را جمع مك‏ىنیم، سپس 

به یقین آنها را در اطراف جهنم 
به‌زانودرآمده حاضر مك‏ىنیم )68(.

کید بر معاد جسمانی و زنده  تأ
کافران و شیاطین؛ اثبات  شدن 

ارتباط بین ربوبیت الهی و 
جزای اخروی

هویت ایمانی 51یونس11
از تو خبر م‏ىگیرند كه آیا حق است؟ بگو: 
آرى سوگند به پروردگارم كه حق است و 

شما را یاراى فرار از آن نیست )53(

کید بر تحقق قطعی قیامت  تأ
و جزای اخروی؛ هشدار به 

منکران و اثبات قدرت الهی در 
اجرای عدالت در آخرت

هویت ایمانی 54حجر12
به پروردگارت سوگند كه همه را 

كارهایى  كنیم، به‌خاطر  بازخواست 
كه مك‏ىرده‏اند )93-92(.

کید بر بازخواست همگانی  تأ
و بررسی تمام اعمال انسان‌ها 
کافران و  در قیامت؛ هشدار به 

تحریف‌گران وحی ‌

روش تحول سوگند در مرحله اول

در مراحــل اولیــه نــزول قــرآن، ســوگندها باهــدف هویت‌ســازی ایمانــی و با اســتفاده از پدیده‌های محســوس 

و طبیعــی آغــاز شــد. ایــن ســوگندها به‌صــورت هدفمنــد، مخاطبــان را از مشــاهده نظــم جهــان، بــه پذیــرش 

امــکان معــاد رهنمــون می‌ســاخت و پایــه‌ای بــرای گــذار از شــرک بــه توحیــد فراهــم می‌کــرد.

 » حْــدَى الْكُبَــرِ * نَذِیــراً لِلْبَشَــرِ ِ
َ

هــا لَإ
َ
سْــفَرَ * إِنّ

َ
بْــحِ إِذا أ دْبَــرَ * وَ الصُّ

َ
یْــلِ إِذْ أ

َ
 وَ الْقَمَــرِ * وَ اللّ

َ
در ســوره مدثــر »كَلّا

کــرده اســت و در آیــه ‌35  )32-35(، خداونــد بــه ســه خلقــت بــا عظمــت مــاه و شــب و صبــح ســوگند یــاد 

کــه در آیــه 25 و 26 ذکــر  کلمــه ســقر‌ می‌داننــد  «. بعضــی مرجــع ضمیــر را  ــرِ حْــدَى الْكُبَ ِ
َ

هــا لَإ
َ
می‌فرمایــد »إِنّ

کــه ســقر و دوزخ، یکــی از  شــده اســت و در ایــن صــورت معنــی آیــه چنیــن خواهــد بــود: ســوگند بــه مــاه 
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مصیبت‌هــای بــزرگ اســت و ســبب پنــد و انــدرز و تــرس آدمیــان اســت )طبرســی، 1372، ج‏10، ص590 و 

فخرالدیــن رازی، 1420ق، ج‏30، ص714(. 

، اعــام خطــر و هشــدار بــه مــردم اســت. ایــن هشــدار  گام‌هــای تحول‌آفریــن قــرآن در ســوره مدثــر یکــی از 

کــه در بســیاری از ســوره‌های نازل‌شــده پــس از ایــن ســوره، به‌عنــوان موضوعــی  آن‌قــدر اهمیــت دارد 

 » کــرم)ص( بیشــتر ‌به‌عنــوان »منــذر محــوری باقــی مانــده اســت. در ســوره‌های ابتدایــی نــزول، پیامبــر ا

،1390، ج 1، ص274(. در مراحــل  )هشــداردهنده( معرفــی شــده اســت نــه بشــارت‌دهنده‌ )بهجت‌پــور

اولیــه دعــوت اســامی، قــرآن بــا بیانــی هشــداردهنده، مفهــوم معــاد را به‌گونــه‌ای اثرگــذار تبییــن می‌کنــد. 

ک از عــذاب قیامــت به‌جــای شــرح مســتقیم - وجــدان  ایــن شــیوه بیانــی - بــا ارائــه تصویــری هولنــا

ــه تأمــل وامــی‌دارد. خفتــه انســان را بیــدار می‌کنــد و مخاطــب را ب

ــر از مخاطبــان عصــر نــزول،  ، فرات کــه ایــن هشــدار «( نشــان می‌دهــد  لْبَشَــرِ ــر )»نَذِیــرًا لِّ آیــه ۳۵ ســوره مدث

ــتعد  ــان‌های مس ــه انس ــی، هم ــب نهای ــن، مخاط ــرد. بنابرای ــخ را دربرمی‌گی ــول تاری ــان‌ها در ط ــام انس تم

غفلــت از یــاد خــدا و حســاب آخــرت هســتند و پیــام هشــداری آیــات، جنبــه عمومــی دارد. موضــوع 

کیــد بــر قطعــی بــودن قیامــت و هشــدار نســبت بــه سرنوشــت منکــران اســت. معــادی ایــن بخــش نیــز تأ

ى  نْثــ‏ى * إِنَّ سَــعْیَكُمْ لَشَــتَّ
ُ ْ
كَــرَ وَ الْأ

َ
ــى * وَ مــا خَلَــقَ الذّ

َ
هــارِ إِذا تَجَلّ یْــلِ إِذا یَغْشــ‏ى * وَ النَّ

َ
در ســوره لیــل: »وَ اللّ

ــا مَــنْ بَخِــلَ وَ اسْــتَغْن‏ى * وَ  مَّ
َ
ــرُهُ لِلْیُسْــر‏ى * وَ أ قَ بِالْحُسْــن‏ى * فَسَنُیَسِّ

َ
قــ‏ى * وَ صَــدّ

َ
عْطــ‏ى وَ اتّ

َ
ــا مَــنْ أ مَّ

َ
* فَأ

ــرُهُ لِلْعُسْــرى« )1-10(، خداونــد بــه ســه خلقــت بــزرگ ســوگند می‌خــورد و ســپس  بَ بِالْحُسْــن‏ى * فَسَنُیَسِّ
َ

كَــذّ

ــه  ى« ب ــتَّ ــعْیَكُمْ لَشَ ــد: »إِنَّ سَ ــاس می‌گوی ــن عب ــد. اب ــاره می‌کن ــان‌ها اش ــال انس ــا و اعم ــاوت تلاش‌ه ــه تف ب

گونــی اعمــال انسان‌هاســت، برخــی بــه بهشــت و برخــی بــه جهنــم می‌رونــد )طبرســی، 1372،  معنــای گونا

گام تحــول در ایــن ســوره، تعقیــب راه رســتگاری ازطریــق توصیــه بــه خویشــتن‌داری و  ج‏10، ص759(. 

ــی  ــدف اصل ، 1390، ج1، ص387(. ه ــور ــت )بهجت‌پ ــروردگار اس ــر پ ــب نظ ــای جل ــه انگیزه‌ه ــال ب ــاق م انف

ــا بداننــد تلاش‌هایشــان یکســان نیســت )طباطبایــی،  ایــن ســوره، تهدیــد و هشــدار بــه انسان‌هاســت ت

ــر نظــم  ــر و مــاده، ب ــا ســوگند بــه شــب، روز و آفرینــش ن ــد ب 1417ق، ج20، ص302(. در ســوره لیــل، خداون

ى«، تفــاوت مســیرهای انســانی و  کیــد می‌نمایــد و ســپس بــا جملــه »إِنَّ سَــعْیَكُمْ لَشَــتَّ هدفمنــد جهــان تأ

نتایــج متضــاد آنهــا را مطــرح می‌کنــد.

در ســیر نزولــی وحــی، ســوره لیــل، مرحلــه‌ای پیشــرفته‌تر از هشــدار صــرف اســت؛ زیــرا پیــام معــاد را 

بــا تحلیــل تربیتــی و مســئولیت‌محور تلفیــق می‌کنــد. به‌این‌ترتیــب، معــاد در ایــن مرحلــه از قــرآن، از 

ترس‌آفرینــی ابتدایــی، بــه محــور اخلاقــی و فردمحــور تغییــر جهــت می‌یابــد و ســوگندها زمینه‌ســاز فهــم 
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تأثیــر مســتقیم اعمــال و انتخاب‌هــای انســان بــر سرنوشــت اخــروی او هســتند. مخاطــب آیــات، عمــوم 

انســان‌ها هســتند؛ زیــرا پیــام اصلــی آن، تبییــن دو مســیر کلــی زندگــی، راه احســان و تقــوا در برابــر راه بخــل 

و تکذیــب اســت. موضــوع معــادی آیــات نیــز تبییــن نقــش اعمــال در تعییــن سرنوشــت اخــروی اســت.

ــكَ وَ مــا قَلــ‏ى * وَ لَلْْآخِــرَةُ خَیْــرٌ لَــكَ مِــنَ  عَــكَ رَبُّ
َ

یْــلِ إِذا سَــجى ‏* مــا وَدّ
َ
حــ‏ى * وَ اللّ

ُ
آیــات ســوره ضحــی: »وَ الضّ

کــه وحــی بــرای مدتــی قطــع شــده  ــكَ فَتَرْضــى« )1-5(، در زمانــی نــازل شــد  ولــ‏ى * وَ لَسَــوْفَ یُعْطِیــكَ رَبُّ
ُ ْ
الْأ

)ص( را مســخره می‌کردنــد. ســوگندها بــه دو حالــت اتصــال و انقطــاع وحــی اشــاره  بــود و مشــرکان، پیامبــر

 ،1390 ، ــور ــت )بهجت‌پ ــدا نیس ــط خ ــر توس ــرک پیامب ــای ت ــه معن ــی ب ــع وح ــه قط ک ــد  ــد می‌کن کی دارد و تأ

ج1، ص429(. درواقــع خداونــد بــا ســوگند بــه نعمت‌هایــش، پیامبــر را مــورد تکریــم قــرار داده اســت. ایــن 

کــه بالاتــر و برتــر از  کبــری، هســتند  ســوگندها نشــانه وعــده‌ای عظیــم در آخــرت، یعنــی مقــام شــفاعت 

)ص( و اعــام عطــای بــزرگ الهــی  نعمت‌هــای دنیــوی اســت. هــدف ایــن ســوگندها، تســلی قلــب پیامبــر

در آخــرت اســت )ملاحویــش آل‌غــازى، 1382ق، ج‏1، ص153-154(. ســوگندهای آرامش‌بخــش، پیامبــر 

ــا محوریــت رحمــت و امیــد،  را دلگــرم، و قطــع موقــت وحــی را حکیمانــه تفســیر می‌کنــد. ســوره ضحــی ب

جــان را بــرای آخــرت آرام می‌کنــد و ســوره لیــل بــا محوریــت عــدل و حســابگری، دل را بــرای آخــرت بیــدار 

)ص( اســت و موضــوع معــادی آن، وعــده آینــده‌ای بهتــر در آخــرت و  می‌نمایــد. مخاطــب آیــات، پیامبــر

رضایــت پیامبــر ازطریــق عطــای شــفاعت می‌باشــد.

صْحــابُ 
َ
أ قُتِــلَ   * مَشْــهُودٍ  وَ  وَ شــاهِدٍ   * الْمَوْعُــودِ  الْیَــوْمِ  وَ   * الْبُــرُوجِ  ذاتِ  ــماءِ  السَّ »وَ  بــروج:  در ســوره 

خْــدُودِ« )1-4(، خداونــد بــه آســمان، روز موعــود، شــاهد و مشــهود و قتــل اصحــاب اخــدود ســوگند 
ُ ْ
الْأ

یــاد می‌کنــد. ایــن ســوگندها یــادآور شــکنجه‌های مشــرکان بــر مســلمانان اســت و بــر عدالــت الهــی در 

کیــد دارد. هــدف اصلــی ایــن آیــات، تقویــت ایمــان و اســتقامت مؤمنــان و هشــدار بــه ســتمگران  قیامــت تأ

ــان اوج  ــروج، در زم ــوره ب ، 1394، ص150-151(. س ــور ، 1420ق، ج30، ص212 و بهجت‌پ ــور ــت )ابن‌عاش اس

ــر عدالــت و نظــارت  کیــد ب ــا تأ کنــد. ایــن ســوره ب ــا روحیــه مســلمانان را تقویــت  ــازل شــد ت آزار مشــرکان ن

مطلــق الهــی، و یــادآوری سرنوشــت اصحــاب اُخــدود، وعــده پیــروزی مؤمنــان و عــذاب قطعــی ســتمگران 

گفتمــان از تــرس از معــاد، بــه تسلی‌بخشــی مؤمنــان و تثبیــت  را می‌دهــد. نقــش اصلــی آن، انتقــال 

امیــد بــه نصــرت الهــی ازطریــق ســوگندها و نمونه‌هــای تاریخــی اســت. مخاطــب اصلــی، همــه انســان‌ها 

گــروه مؤمنــان تحــت ســتم )بــرای تســلی و تقویــت  کیــد ویــژه بــر دو  ــا تأ در طــول تاریــخ هســتند؛ البتــه ب

(. موضــوع معــاد، بــر قطعیــت، حتمیــت و عینیــت  روحیــه( و ســتمگران مســتکبر )بــرای هشــدار و انــذار

ــد. ــد می‌کن کی ــت تأ ــی در قیام ــت اله ــتِ عدال یاف
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ــنْ نَجْمَــعَ 
َ
لّ
َ
نْســانُ أ ِ

ْ
 یَحْسَــبُ الْإ

َ
امَــةِ * أ وَّ

َ
فْــسِ اللّ قْسِــمُ بِالنَّ

ُ
قْسِــمُ بِیَــوْمِ الْقِیامَــةِ * وَ لا أ

ُ
در ســوره قیامــت: »لا أ

یَ بَنانَــهُ« )1-4(، خداونــد بــه روز قیامــت و نفــس لوامــه )نفــس  نْ نُسَــوِّ
َ
عِظامَــهُ * بَلــ‏ى قادِرِیــنَ عَلــ‏ى أ

ــتخوان‌ها  ــدن اس ــع ش ــان و جم ــاره انس ــات دوب ــر حی ــوگندها، ب ــن س ــد. ای ــاد می‌کن ــوگند ی ( س ــگر سرزنش

گمــان جاهــان را  ــات مقســم‌علیه، معــاد را اثبــات و  ــژادی، 1386، ص382(. ایــن آی کیــد دارد )علیان‌ن تأ

کــه می‌پنداشــتند اجســاد برانگیختــه نمی‌شــوند رد می‌کنــد )ابن‌کثیــر دمشــقی، 1419ق، ج3، ص283(. 

ــهُ«، دلیــل بــر جــواب قســم اســت. آیــه،  ــعَ عِظامَ ــنْ نَجْمَ
َ
لّ
َ
نْســانُ أ ِ

ْ
 یَحْسَــبُ الْإ

َ
همچنیــن قــول خداونــد: »أ

جملــه محذوفــی دارد کــه آن را تفســیر می‌کنــد و تقدیــر جــواب »لنجمعــن عظامكــم و نبعثكــم للحســاب« 

گام تحولــی، بیــان قــدرت پــروردگار بــر احیــای مجــدد مــردگان و  ، 1420ق، ج29، ص314(.  )ابن‌عاشــور

، 1390، ج2، ص90(.  اینکــه حیــات اخــروی نمایانگــر حکمــت الهــی در خلقــت انســان اســت )بهجت‌پــور

ایــن ســوگندها نســبت بــه ســوره‌های پیشــین، از نشــانه‌های کیهانــی و طبیعــی بــه عناصــر درونــی انســان 

کیــد بــر معــاد و عدالــت الهــی اســت. تحــول یافته‌انــد و نشــان‌دهنده افزایــش عمــق و گســتردگی تأ

ـــارت  ـــا عب ـــه ب ک ـــت  ـــمانی اس ـــاد جس ـــرِ مع ـــا منک ـــده ی ـــانِ تردیدکنن ـــی، انس ـــب اصل ـــت، مخاط ـــوره قیام در س

ــات  ــات، اثبـ ــن آیـ ــوری ایـ ــوع محـ ــرد. موضـ ــرار می‌گیـ ــاب قـ ــورد خطـ ــتقیماً مـ ــانُ...« مسـ نْسـ ِ
ْ

ــبُ الْإ  یَحْسَـ
َ
»أ

کلیـــدی اســـت: ســـوگند بـــه »یـــوم  قطعیـــت و امـــکانِ برانگیختـــه شـــدنِ دوبـــاره انســـان ازطریـــق دو ســـوگند 

گـــواه بـــر  امَـــةِ« )وجـــدان درونـــیِ  وَّ
َ
فْـــسِ اللّ کـــه خـــود غایـــت و وعـــده الهـــی اســـت( و ســـوگند بـــه »النَّ القیامـــة« )

گام تحولـــی مهمـــی در مســـیر تبییـــن معـــاد ایجـــاد می‌کننـــد؛  مســـئولیت‌پذیری انســـان(. ایـــن دو ســـوگند، 

زیـــرا اســـتدلال را از ســـطح هشـــدارهای ترس‌محـــور )در ســـوره‌های نخســـت(، بـــه ســـطح برهان‌هـــای 

عقلـــی و درونـــی ارتقـــا می‌دهنـــد.

اشِـــراتِ نَشْـــراً * فَالْفارِقـــاتِ فَرْقـــا *  در ســـوره مرســـات: »والْمُرْسَـــاتِ عُرْفـــا * فَالْعاصِفـــاتِ عَصْفـــا * وَ النَّ

ما تُوعَدُونَ لَواقِعٌ« )1-7(، خداوند با مجموعه‌ای از ســـوگندهای متوالی 
َ
وْ نُذْراً * إِنّ

َ
فَالْمُلْقِیاتِ ذِكْراً * عُذْراً أ

کیدی  کیـــد می‌کند. ایـــن ســـوگندها نه‌تنها جنبـــه تأ بـــه پدیده‌هـــای ربوبـــی، بر وقـــوع حتمی قیامـــت تأ

که تحقـــق تکلیف  دارنـــد؛ بلکـــه بـــه تعبیـــر علامـــه طباطبایی، خـــود دلیـــل بـــر ضـــرورت قیامت‌انـــد؛ چرا

الهـــی، بـــدون جـــزا، لغـــو اســـت )طباطبایـــی، 1417ق، ج20، ص147(. در این ســـوره، ســـوگندها پیچیده‌تر 

و غیبی‌تـــر می‌شـــوند و بـــه بـــاد، فرشـــتگان، آســـمان و روز قیامـــت نیز ســـوگند یاد می‌شـــود. ایـــن مرحله، 

کید بر قطعیت قیامت تمرکز دارد. این تحول، نشـــان‌دهنده رشـــد  بیشـــتر بر هشـــدار به منکران معاد و تأ

تدریجـــی مخاطـــب و عمق‌یابی پیام قرآن درباره معاد در بســـتر دعوت نبوی اســـت. در ســـوره مُرســـات، 

مخاطـــب اصلی، انســـانِ منکر یا غافل از وقوع قیامت اســـت و موضوع، اثبات ضـــرورت و حتمیت رخداد 

وعده‌هـــای الهـــی )عـــذاب و پاداش(، و هشـــدار نســـبت به نتیجه اعمال انســـان‌ها می‌باشـــد.
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نْ جاءَهُــمْ مُنْــذِرٌ مِنْهُــمْ فَقــالَ الْكافِــرُونَ هــذا شَــیْ‏ءٌ عَجِیــبٌ 
َ
 در ســوره ق: »ق وَ الْقُــرْآنِ الْمَجِیــدِ * بَــلْ عَجِبُــوا أ

ــا ســوگند بــه حــرف »ق« و »قــرآن مجیــد«، پاســخ قــرآن  ــعٌ بَعِیــدٌ« )1-3(، ب ــكَ رَجْ ــا ذلِ ــا تُراب كُنَّ ــا وَ   إِذا مِتْن
َ
* أ

ــی، وجــدان و فطــرت  ــه می‌شــود. قــرآن به‌جــای اســتدلال صــرف عقل ــکار معــاد توســط مشــرکان ارائ ــه ان ب

مخاطــب را مخاطــب قــرار می‌دهــد و قــدرت الهــی در آفرینــش را یــادآور می‌شــود. ایــن ســوره، نقــش معــاد را 

در ایجــاد انگیــزه اخلاقــی و مســئولیت‌پذیری برجســته می‌ســازد )شــاذلی، 1412ق، ج6، ص3357–3358(. 

، ایــن ســوره بیشــتر در جهــت دفــع شــبهات و راهنمایــی پیامبــر در  بااین‌حــال، بــه تصریــح بهجت‌پــور

مواجهــه بــا منکــران اســت و یــک اصــل تحولــی مســتقل بــه ‌شــمار نمی‌آیــد )بهجت‌پــور، 1390، ج2، ص148(.

ــه آن می‌پــردازد. مشــرکان، از  ــکار مشــرکان نســبت ب ــه مســئله رســتاخیز و ان ــات آغازیــن ســوره »ق«، ب آی

ــه معــاد دعــوت می‌کنــد، تعجــب می‌کننــد.  ــان را ب ــه از میــان خودشــان برخاســته اســت و آن ک پیامبــری 

قــرآن به‌جــای ورود بــه بحــث جدلــی بــرای اثبــات عقلــی معــاد، دل‌هــا و وجدان‌هــای منحــرف آنــان 

را هــدف قــرار می‌دهــد تــا آنــان را بــه تفکــر وادارد و حقایــق اطــراف )ماننــد آفرینــش آســمان، زمیــن و 

کــه بــا  کنــد. مخاطــب اصلــی ایــن آیــات، مشــرکان مکــه و منکــران معــاد هســتند  طبیعــت( را یــادآوری 

ــات،  ــد. موضــوع محــوری ایــن آی گرفته‌ان ــه تمســخر  ــه قیامــت را ب )ص( ب ، دعــوت پیامبــر ــکار تعجــب و ان

پاســخ قاطــع بــه شــبهه انــکار معــاد اســت، امــا نــه بــا برهــان عقلــی پیچیــده، بلکــه باتکیه‌بــر دو اصــل 

کیــد می‌شــود( و دوم، یــادآوری  کــه بــا ســوگند بــه آن تأ اساســی: نخســت، عظمــت و حقانیــت خــود قــرآن )

ــتین. ــش نخس ــی در آفرین ــق اله ــدرت مطل ق

نْســانَ  ِ
ْ

ــا الْإ ــدْ خَلَقْنَ ــدَ * لَقَ ــدٍ وَ مــا وَلَ ــدِ * وَ والِ  بِهــذَا الْبَلَ
ٌ

ــتَ حِــلّ نْ
َ
ــدِ * وَ أ قْسِــمُ بِهــذَا الْبَلَ

ُ
در ســوره بلــد: »لا أ

كَبَــدٍ« )1-4(، بــا ســوگند بــه مکــه و شــرایط ســخت زیســتن انســان، به‌صــورت غیرمســتقیمی، بــه  فِــی 

گرچــه واژه قیامــت بــه شــکل مســتقیم و صریــح  حسابرســی و پــاداش و جــزا در قیامــت اشــاره می‌شــود. 

نیامــده اســت، امــا معنــای آیــه به‌روشــنی بــر ضــرورت جهــان پــس از مــرگ و تفکیــک انســان‌ها بــر اســاس 

لــت دارد )طباطبایــی، 1417ق، ج20، ص289(. بهجت‌پــور نیــز ایــن ســوره را در راســتای  عملکردشــان دلا

، 1390، ج2،  تثبیــت بــاور بــه قیامــت و پاســخ بــه شــبهات در ایــن زمینــه ارزیابــی می‌کنــد )بهجت‌پــور

کنان و مخاطبــان معاصــر نــزول در شــهر مکــه  ص201(. در ســوره بلــد، مخاطــب مســتقیم و اولیــه، ســا

)ص( و اصــول دیــن را انــکار  کــه باوجــود زندگــی در حــرم امــن الهــی، دعــوت پیامبــر هســتند؛ به‌ویــژه آنانــی 

)ص( در  کــه اشــاره بــه حضــور و حــق پیامبــر  بِهَــذَا الْبَلَــدِ« 
ٌ

نْــتَ حِــلّ
َ
می‌کننــد. ایــن موضــوع، بــا خطــاب »وَأ

کیــد می‌شــود. موضــوع محــوری آیــات، تذکــر بــه حقیقــت رنج‌آلــود و پرتــاش بــودن  ایــن شــهر اســت، تأ

کــه خــود، دلیــل ضمنــی و فطــری بــر ضــرورت وجــود مرحلــه‌ای  كَبَــدٍ«( اســت  زندگــی دنیــوی انســان )»فِــی 

دیگــر )معــاد( بــرای تحقــق عدالــت و پــاداش واقعــی اســت.
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ــا عَلَیْهــا   نَفْــسٍ لَمَّ
ُ

كُلّ ــبُ * إِنْ  اقِ
َ
جْــمُ الثّ ــارِقُ * النَّ ــا الطَّ دْراكَ مَ

َ
ــارِقِ * وَ مــا أ ــماءِ وَ الطَّ در ســوره طــارق: »وَ السَّ

حافِــظٌ« )1-4(،‌ بــا ســوگند بــه آســمان و »النجــم الثاقــب«، بــه قــدرت خالــق در تدبیــر هســتی و نظــارت 
کــه  کیــد دارد  ــر وجــود نگهبانانــی تأ ــظٌ« ب ــا عَلَیْهــا حافِ ــسٍ لَمَّ  نَفْ

ُ
كُلّ ــر انســان‌ها اشــاره می‌شــود. آیــه »إِنْ  ب

اعمــال انســان را ثبــت می‌کننــد؛ بنابرایــن، ضــرورت جــزا و وقــوع قیامــت به‌صــورت تلویحــی اثبــات می‌شــود. 
کیــد، مبنــای معرفتــی وقــوع قیامــت را نیــز ترســیم می‌کنــد )ابن‌عاشــور، 1420ق،  ایــن ســوگند، عــاوه بــر تأ
ج30، ص230-232(. ســوگند بــه ســتاره طــارق و آســمان، نشــانگر نظــم دقیــق و مراقبــت دائمــی خداونــد 
کیــد می‌کنــد. ایــن ســوگند  اســت و بــر قــدرت الهــی در بازآفرینــی انســان و نظــارت بــر اعمــال او در قیامــت تأ
کــه در  کــه همــان ‌طــور  به‌وضــوح، عدالــت کامــل الهــی در روز قیامــت را بــه تصویــر می‌کشــد و بیــان می‌کنــد 
آســمان‌ها نظمــی بی‌نقــص برقــرار اســت، عدالــت در آخــرت نیــز دقیــق و کامــل اجــرا خواهــد شــد. مخاطــب 
اصلــی آیــات، انســانِ غافــل از نظــارت الهــی و بی‌توجــه بــه حســاب و کیفــر آخــرت اســت. موضــوع محــوری 

ایــن آیــات نیــز اثبــات ضــرورت قیامــت از راه اثبــات نظــارت و ثبــت دقیــق تمــام اعمــال انســان اســت.

ــا« )68(، نخســتین  ــمَ جِثِیًّ ــوْلَ جَهَنَّ ــمْ حَ هُ
َ
ــمَّ لَنُحْضِرَنّ ــیاطِینَ ثُ

َ
هُمْ وَ الشّ

َ
ــرَنّ ــكَ لَنَحْشُ ــوَ رَبِّ در ســوره مریــم: »فَ

ســوگند بــه ذات ربوبــی مطــرح می‌شــود. ایــن آیــه، بــه معــاد جســمانی و زنــده شــدن کافــران و شــیاطین در 
که انکار  صحنــه قیامــت اشــاره دارد. در اینجــا انــکار معــاد، مســاوی بــا انکار ربوبیت الهــی تلقی می‌شــود؛ چرا
جــزا، خدایــیِ خداونــد را بی‌معنــا می‌کنــد )ســبحانی تبریــزی، 1387 الــف، ص38 و طباطبایــی، 1417ق، ج11، 
ص408(. آیــات معــاد، از اقنــاع، بــه تهدیــد ربوبــی منتقــل شــده‌اند. در ســوره طــارق، ســوگند بــه مخلوقــات، 
کار رفتــه اســت؛ امــا در ســوره مریــم، ســوگند بــه ذات الهــی نشــان‌دهنده قاطعیــت و  بــرای اثبــات معــاد بــه 
هشــدار بــه انکارکننــدگان و ارتقــای فهــم ربوبیــت اســت. قــرآن بــا ایــن ســیر، معــاد را از امــکان، بــه ضــرورت و 
کــه اصــل زنــده  پیامدهــای انــکار ســوق می‌دهــد. مخاطــب اصلــی آیــه، منکــران سرســخت معــاد هســتند 
شــدن و حسابرســی را انــکار می‌کننــد. موضــوع محــوری ایــن آیــه، اظهــار قاطعیــتِ قطعــی و تخلف‌ناپذیــر 

کــه انــکار آن، درواقــع انــکار ربوبیــت الهــی بــه شــمار مــی‌رود. خداونــد در برپایــی قیامــت اســت؛ به‌گونــه‌ای 

نْتُــمْ بِمُعْجِزِیــنَ« )53(، پاســخ بــه 
َ
ــهُ لَحَــقٌّ وَ مــا أ

َ
ــی إِنّ  حَــقٌّ هُــوَ قُــلْ إِی وَ رَبِّ

َ
در ســوره یونــس: »وَ یَسْــتَنْبِئُونَكَ أ

تردیــد مشــرکان دربــاره قیامــت، بــا ســوگند مســتقیم پیامبــر بــه پــروردگار همــراه اســت. ایــن آیــه، از مرحلــه 
کــرده و وارد گفتمــان نهایــی هشــدار و عــذاب جــاودان شــده اســت. عــذاب  بحث‌هــای مفهومــی عبــور 
کیــد می‌شــود کــه آنــان از قــدرت الهــی در  خلــود، پاســخ قطعــی بــه ظلــم عقیدتــی و عملــی منکــران اســت و تأ

ایــن امــر عاجــز خواهنــد بــود )صادقــی تهرانــی، 1419ق، ج1، ص214-215 و طوســی، بی‌تــا، ج‏5، ص392(.

ــزول عــذاب الهــی ایمــان می‌آورنــد، امــا ایــن ایمــان پذیرفتــه نیســت؛ زیــرا  کافــران، تنهــا هنــگام ن برخــی 
ایمــان بایــد در شــرایط عــادی و بــا اختیــار باشــد. آیــات 51 و 52 ســوره یونــس هشــدار می‌دهنــد کــه ایمــان 
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پــس از عــذاب، بــی‌ارزش اســت و کافــران بایــد عــذاب ابــدی آخــرت را بچشــند، درحالی‌کــه عــذاب مؤمنــان 

، موقتــی اســت. در آیــه 53، مشــرکان مکــه دربــاره حقیقــت عــذاب می‌پرســند و پیامبــر بــا ســوگند  گنهــکار

کــه  بــه خداونــد، حقانیــت آن را تأییــد می‌کنــد. ایــن ســوگند، شــیوه‌ای تربیتــی و اقناعــی در قــرآن اســت 

کرم)ص( اســت که از جانب مشــرکان  کیــد بــر واقعیــت روز قیامــت دارد. مخاطــب مســتقیم آیــه، پیامبــر ا تأ

گرفتــه اســت )»یَسْــتَنْبِئُونَکَ«(.  ، دربــاره حقانیــت قیامــت مــورد پرســش قــرار  گر تردیدکننــده و اســتهزا

موضــوع اصلــی آیــه نیــز پاســخ قاطــع، نهایــی و غیــر قابــل مســامحه بــه ایــن تردیــد اســت.

ا كانُوا یَعْمَلُونَ« )92-93(، آیات بیانگر حتمیت بازخواست  جْمَعِینَ * عَمَّ
َ
هُمْ أ در سوره حجر: »فَوَ رَبِّكَ لَنَسْئَلَنَّ

همگانـی در قیامـت اسـت. ایـن آیـات، پـس از یـادآوری نعمـت قـرآن و سـوره حمد به پیامبـر و توصیه به چهار 

دسـتور اخلاقـی و دعوتـی )بابایـی، 1381، ج2، ص545–546(، پیامبـر را بـه انـذار صریـح کافـران و هشـدار درباره 

سرنوشـت تحریفگـران وحـی مأمـور می‌کنـد. فخرالدیـن رازی بـا اسـتناد بـه آیـه 89 همـان سـوره، ضمیـر در 

»لنسـئلنّهم« را ناظر به همه مکلفان می‌داند و بازخواسـت را نه برای کسـب اطلاع، بلکه برای تفهیم زشـتی 

ا كانُوا  اعمال و مجازاتی روانی توصیف می‌کند )فخرالدین رازی، 1420ق، ج19، ص164(. همچنین تعبیر »عَمَّ

یَعْمَلُـونَ«، بـر عمومیـت پرسـش نسـبت بـه تمـام اعمـال آدمـی دلالـت دارد و تأویـل آن بـه مسـائلی همچـون 

توحیـد یـا عبـادت مشـرکان را بی‌دلیـل می‌شـمارد )مـکارم شـیرازی، 1374، ج11، ص139(. 

)ص( اســت، امــا پیــام آن، همــه انســان‌های مکلــف را دربرمی‌گیــرد.  مخاطــب نخســت ایــن آیــات، پیامبــر

کــه بــا ســوگند  محــور اصلــی آیــات، اعــام حتمــی و همگانــی بــودن بازخواســت دقیــق در قیامــت اســت 

گام تحولــی مهمــی اســت زیــرا: الــف( قطعیــت ســؤال  کیــد شــده اســت. ایــن آیــات  ــكَ«( تأ ربوبــی )»فَوَرَبِّ

همگانــی را تصریــح می‌کنــد؛ ب( هــدف بازخواســت را تفهیــم زشــتی اعمــال و مواجهــه روان‌شــناختی 

می‌کنــد.  تکمیــل  را  قــرآن  در  معــاد  قطعیــت  صعــودی  ســیر  ربوبــی،  ســوگند  باتکیه‌بــر  ج(  می‌دانــد؛ 

کــه هــم انــذار نهایــی اســت  گیــر از دادگاه قیامــت ارائــه می‌دهــد  درنتیجــه، تصویــری اجتناب‌ناپذیــر و فرا

و هــم تکمیل‌کننــده اســتدلال‌های پیشــین قــرآن دربــاره معــاد.

در مرحلــه اول رشــد هویــت ایمانــی، ســوگندهای قرآنــی در ســوره‌های آغازیــن، مخاطــب را از مشــاهده 
نشــانه‌های طبیعــی، بــه تعقــل دربــاره حیــات پــس از مــرگ و جــزای اخــروی می‌رســانند و بــاور فــردی 
بــه قیامــت و نقــش پیامبــر به‌عنــوان منــذر تثبیــت می‌شــود. در ســوره‌های میانــی، ســوگندها تفــاوت 
سرنوشــت انســان‌ها و ضــرورت عدالــت الهــی را برجســته می‌کننــد و انگیــزه اخلاقــی و خودکنترلــی را در 
مخاطــب تقویــت می‌نماینــد. در ســوره‌های پایانــی، تمرکــز بــر رســیدگی بــه اعمــال و بازخواســت همگانــی 
اســت و عمومیــت جــزای اخــروی و نظــارت ربوبــی الهــی را نشــان می‌دهــد. ایــن ســیر تنزیلــی، از تثبیــت 
ایمــان فــردی تــا ایجــاد مســئولیت اخلاقــی و شــکل‌گیری هویــت ایمانــی و اجتماعــی پیــش مــی‌رود و 
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پیونــد میــان ربوبیــت الهــی و نظــام جــزای آخــرت را آشــکار می‌کنــد.

6-2. مرحله دوم
ــوگندهای  ــه، س ــن مرحل ــت. در ای ــی اس ــاوری قرآن ــد معادب ــی در فراین ــت و تعال ــه تثبی ــه‌، نقط ــن مرحل  ای
کــه  الهــی از ســطح پدیده‌هــای طبیعــی فراتــر می‌رونــد و بــار دیگــر بــه ذات ربوبــی و همچنیــن مظاهــری 
نشــان از تدبیــر الهــی اســت و نیــز بــه ذات الهــی خداونــد تعلــق می‌یابنــد. در ایــن مرحلــه، اســتدلال بــه 
کیفــی ارتقــا می‌یابــد. معیــار مســلط در ایــن مرحلــه، باوجــود قســم بــه ربوبیــت در مرحلــه اول،  ســطحی 

کیــد بــر پیونــد گسســت‌ناپذیر توحیــد ربوبــی بــا حتمیــت قیامــت« اســت.‌ »تأ

این تحول، گویای بلوغ ایمانی مخاطبان و توانایی درک ابعاد عمیق‌تر توحید و معاد است. در این مرحله، 
گانه، بلکه ‌به‌عنوان بخشی جدایی‌ناپذیر از نظام ربوبی و امتداد طبیعی  قیامت نه ‌به‌عنوان رویدادی جدا
آفرینش فهمیده می‌شـود. این درک برای جامعه نوپای مؤمن، دارای کارکردی هویت‌سـاز اسـت و پایبندی 

به وعده‌های الهی، انتظار پاداش اخروی و مقاومت در برابر فشـارهای دشـمنان را در پی دارد.

جدول شماره دو دوره قوت گیری

نمایهترجمه آیهمرحله نزولنزول سورهسورهردیف

1
سبأ

58
کنش‌گری 
اجتماعی 

كافران گفتند: ما را قیامت نخواهد 
آمد. بگو: آرى، به پروردگارم آن داناى 
غیب سوگند كه شما را خواهد آمد. 
به قدر ذره‏اى یا كوچك‌تر از آن و یا 
بزرگ‏تر از آن در آسمان‌ها و زمین از 
خدا پنهان نیست، و همه در كتاب 

مبین آمده است تا كسانى را كه 
ایمان آورده‏اند و كارهاى شایسته 

كرده‏اند پاداش دهد. براى آنهاست 
آمرزش و رزقى نیکو )3(.

سوگند به ربوبیت الهی در پاسخ به 
کید بر حتمیت  کافران برای تأ انکار 

قیامت و نظام جزای اخروی؛ ترغیب 
مؤمنان به التزام اخلاقی و معنوی و 

هشدار به منکران معاد.

67ذاریات2
کنش‌گری 
اجتماعی 

سوگند به بادهایى كه خاك 
كنند، سوگند به ابرهاى  م‏ىپرا

گرانبار، سوگند به كشتی‌هایى كه به 
آسانى روانند، و سوگند به فرشتگانى 
كه تقسیمك‏ننده كارهایند، كه آنچه 
شما را وعده م‏ىدهند راست است، 

و روز جزا آمدنى است )6-1(.

کیهانی  سوگند به نیروهای طبیعی و 
برای اثبات حتمیت قیامت و دین 
)جزا(؛ تثبیت باور به معاد، پاسخ 
به انکار مشرکان و ایجاد انگیزه 

مسئولیت اخلاقی.
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67ذاریات3
کنش‌گری 
اجتماعی 

قسم به پروردگار آسمان و زمین، 
كه این وعده حق است همانند 

آنكه شما سخن میك‌نید )23(

سوگند به رب‌ السماوات و الأرض برای 
کید بر صدق وعده‌های الهی و تحقق  تأ

حتمی معاد؛ تثبیت باور به معاد و 
انگیزه دادن به مؤمنان برای پایبندی 

به عدالت و رفتار اخلاقی در جامعه.

70نحل4
کنش‌گری 
اجتماعی 

و از آنچه روزی‌شان داده‌ایم، 
كه نم‌ىدانند  براى چیزهایى 

چیست ]یعنى بت‌ها[، سهمى قرار 
م‌ىدهند. به خدا سوگند از آنچه 
به دروغ م‌ىبافته‌اید بازخواست 

خواهید شد )56(.

کید بر  سوگند به ذات الهی برای تأ
بازخواست قطعی اعمال مشرکان؛ 

پیوند باور به معاد با مسئولیت 
اخلاقی و مقابله با شرک نظری و 

عملی در سیر تربیتی قرآن.

76طور5
کنش‌گری 
اجتماعی 

كتاب  ، و قسم به  كوه طور قسم به 
نوشته‌شده در صفحه‏اى گشاده، 

، و قسم  و قسم به بیت‌المعمور
به این سقف برافراشته، و قسم 

به دریاى مالامال، كه عذاب 
پروردگارت واقع‌شدنى است و آن را 

دفعك‏ننده‏اى نیست )8-1(.

سوگند به مظاهر طبیعی، مکان‌های 
مقدس و نمادهای معنوی برای 
کید بر حقانیت قیامت و وقوع  تأ

حتمی عذاب الهی؛ تثبیت باور به 
معاد، نمایش ربوبیت خداوند و 

ترغیب مخاطب به تفکر و تعمق در 
نشانه‌های الهی.

81نازعات6
کنش‌گری 
اجتماعی 

سوگند به فرشتگانى كه جان‌ها را به 
قوت م‏ىگیرند، و سوگند به فرشتگانى 

كه جان‌ها را به آسانى م‏ىگیرند، و 
سوگند به فرشتگانى كه شناورند، 

و سوگند به فرشتگانى كه بر دیوان 
پیشى م‏ىگیرند، و سوگند به آنها كه 

تدبیر كارها مك‏ىنند )5-1(.

سوگند به افعال فرشتگان برای 
کید بر حتمیت قیامت و نظارت  تأ
الهی؛ تثبیت باور به معاد و انگیزه 
دادن به مؤمنان برای پایبندی به 

عدالت و رفتار اخلاقی در جامعه.

روش تحولی سوگند در مرحله دوم

باتوجه‌بــه معیــار مســلط در ایــن مرحلــه، قــرآن بــا پیونــد دادن توحیــد ربوبــی بــه حتمیــت قیامــت، معــاد 

ــوره‌های  ــی در س ــوگندهای اله ــد. س ــات می‌کن ــد اثب ــروردگاری خداون ــرای پ ــی ب ــی ذات ــوان ضرورت را ‌به‌عن

کمیــت بــر آســمان‌ها و زمیــن، و  کیــد بــر علــم مطلــق خداونــد، حا ایــن دوره )از ســبا تــا نازعــات( بــا تأ

کــه قیامــت، پیامــد اجتناب‌ناپذیــر و منطقــی پــروردگاری اســت و انــکار  قــدرت آفرینــش، نشــان می‌دهنــد 

آن بــه معنــای انــکار خــود ربوبیــت الهــی اســت.
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ی قرآن کریم
ت تفسیر

دوفصلنامه علمی مطالعا
سال هشتم/ ‏شماره 11 / پاییز و زمستان 1404

كِتــابٍ  كُــمْ عالِــمِ الْغَیْــبِ ... فِــی  تِیَنَّ
ْ
ــی لَتَأ ــاعَةُ قُــلْ بَلــ‏ى وَ رَبِّ تِینَــا السَّ

ْ
كَفَــرُوا لا تَأ ذِیــنَ 

َ
در ســوره ســبأ: »وَ قــالَ الّ

کــه بــه  ــر انــکار مشــرکان، خداونــد پیامبــر را مأمــور می‌ســازد  ــوا« )3(، در براب ذِیــنَ آمَنُ
َ
ــزِیَ الّ مُبِیــنٍ * لِیَجْ

ربوبیــت خــود قســم یــاد کنــد و حتمیــت قیامــت را بــا علــم غیــب خــود تأییــد نمایــد. ایــن آیــه، نقــش معــاد 

را در نظــام جــزا برجســته می‌ســازد )امیــن، 1361، ج10، ص268(. ایــن آیــه، پاســخی قاطــع بــه انــکار معــاد 

کیــد بــر جــزا و پــاداش اعمــال، مؤمنــان در  اســت و قیامــت را مقصــودی و حکیمانــه معرفــی می‌کنــد. بــا تأ

ایــن مرحلــه ایمانــی، تشــویق بــه التــزام اخلاقــی و معنــوی می‌شــوند و درعین‌حــال، منکــران از پیامدهــای 

تــرک عمــل صالــح هشــدار می‌گیرنــد. آیــه بــه ‌طــور همزمــان، ترغیــب مؤمنــان و تهدیــد منکــران را محقــق 

)ص( فرمــان  می‌کنــد. مخاطــب اصلــی ایــن آیــات، منکــران قطعــی قیامــت هســتند. خداونــد بــه پیامبــر

می‌دهــد تــا بــا ســوگند بــه پــروردگارش، حتمیــت آمــدن قیامــت را کــه در علــم غیــب الهــی ثبــت شــده اســت 

کامــل جــزا بیــان نمایــد. کنــد و هــدف آن را برپایــی نظــام  اعــام 

فرق اصلی این آیه با دو آیه قبلی در این اسـت که سـوگند ربوبی، از اثبات وقوع و حقانیت به‌سـوی تبیین 

حکمـت و هـدف حرکـت می‌کنـد. ایـن آیـه، قیامـت را از یـک تهدیـد بیرونـی، بـه یـک وعـده درونـی و بخشـی 

ضـروری از هویـت مؤمـن تبدیـل می‌کنـد و نشـان می‌دهـد نظـام ربوبی خـدا، بی‌هدف و بی‌پایان نیسـت.

ما تُوعَدُونَ 
َ
مْــراً * إِنّ

َ
ــماتِ أ ارِیــاتِ ذَرْواً * فَالْحامِــاتِ وِقْــراً * فَالْجارِیاتِ یُسْــراً * فَالْمُقَسِّ

َ
در ســوره ذاریــات: »وَ الذّ

یــنَ لَواقِــعٌ« )1-6(، بــا ســوگند بــه نیروهــای طبیعــی و کیهانــی، وقــوع قیامــت و دیــن )جــزا(  لَصــادِقٌ * وَ إِنَّ الدِّ

کــه بــا انــکار  به‌عنــوان واقعیتــی راســتین تثبیــت می‌شــود. ایــن ســوگندها پاســخی بــه انــکار مشــرکان اســت 

معــاد، در پــی تضعیــف توحیــد و نبــوت بودنــد )طباطبایــی، 1417ق، ج18، ص549(. ایــن ســوره، بــا ســوگند 

بــه مظاهــر آفرینــش، بــه مقابلــه بــا انــکار معــاد می‌پــردازد، امــا رویکــرد آن اثبــات مســتقیم معــاد نیســت؛ بلکه 

ــد  کــه وعــده قیامــت از ســوی خداون ــه توحیــد ربوبــی، اســتدلال می‌کنــد  ــا پیونــد دادن ضــرورت معــاد ب ب

یگانــه کــه رب جهانیــان اســت قطعــا راســت و تحقق‌پذیــر اســت. ایــن روش، انــکار معــاد را هم‌عــرض بــا انــکار 

توحیــد و نبــوت قــرار می‌دهــد و راه هرگونــه گریــز فکــری را بــر منکــران می‌بنــدد. 

كُــمْ تَنْطِقُــونَ« )23(، حقانیــت معــاد 
َ
نّ

َ
ــهُ لَحَــقٌّ مِثْــلَ مــا أ

َ
رْضِ إِنّ

َ ْ
ــماءِ وَ الْأ  در ســوره ذاریــات، آیــه »فَــوَ رَبِّ السَّ

کیــد می‌شــود )ثقفــی تهرانــی،  و دیگــر آموزه‌هــای غیبــی، به‌انــدازه بدیهــی بــودن ناطــق بــودن انســان تأ

1398، ج5، ص65؛ طوســی، بی‌تــا، ج9، ص385(. مخاطــب آیــه، عمــوم انســان‌ها هســتند و موضــوع آن، 

اثبــات وقــوع قیامــت و حتمیــت وعــده الهــی اســت.

كُنْتُــمْ تَفْتَــرُونَ« )56(،  ــا  ِ لَتُسْــئَلُننَّ عَمَّ
ــا رَزَقْناهُــمْ تَــالّلَّهَ در ســوره نحــل: »یَجْعَلُــونَ لِمــا لا یَعْلَمُــونَ نَصِیبــا مِمَّ

کــه مشــرکان دربــاره افتــرای خــود )شــریک قــرار دادن بــرای خــدا(، در  خداونــد بــه خــود ســوگند می‌خــورد 
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ــر مســئولیت‌پذیری در قیامــت دلالــت دارد  ، ب آخــرت بازخواســت خواهنــد شــد. ایــن تهدیــد ســوگندآمیز

کیــد بــر علــم مطلــق خداونــد  )طوســی، بی‌تــا ج6، ص565 و زمخشــری، 1407ق، ج2، ص612(. ایــن آیــه بــا تأ

و بازخواســت قطعــی اعمــال در قیامــت، ســیر تربیتــی قــرآن را از اثبــات ربوبیــت و معــاد، به مســئولیت‌پذیری 

کــه قــرآن بــا  اخلاقــی هدایــت می‌کنــد. محــور هشــدار آیــه، مقابلــه بــا شــرک ربوبــی اســت و نشــان می‌دهــد 

پیونــد دادن شــرک نظــری بــه مســئولیت عملــی انســان‌ها، ریشــه‌های اعتقــادی انحــراف را اصــاح می‌کنــد. 

آیــه، همــه انســان‌ها به‌ویــژه مشــرکان اســت و موضــوع آن هشــدار و بازخواســت در قیامــت  مخاطــب 

کــه اعمــال  کیــد می‌کنــد  به‌خاطــر افتــرای شــریک قــرار دادن بــرای خــدا می‌باشــد. ایــن ســوگند الهــی تأ

انســان‌ها تحــت نظــارت کامــل خداونــد اســت و مســئولیت اخلاقــی در قیامــت قطعــی خواهــد بــود. محــور 

اصلــی آیــه، مقابلــه بــا شــرک ربوبــی و اصــاح ریشــه‌های اعتقــادی انحــراف اســت.

ــقْفِ الْمَرْفُــوعِ * وَ  كِتــابٍ مَسْــطُورٍ * فِــی رَقٍّ مَنْشُــورٍ * وَ الْبَیْــتِ الْمَعْمُــورِ * وَ السَّ ــورِ * وَ  : »َ الطُّ در ســوره طــور

کیــد  ــهُ مِــنْ دافِــعٍ« )1-8(، پنــج ســوگند اســرارآمیز بــرای تأ ــكَ لَواقِــعٌ* مــا لَ الْبَحْــرِ الْمَسْــجُورِ * إِنَّ عَــذابَ رَبِّ

بــر قطعــی بــودن عــذاب قیامــت آمــده اســت. ایــن آیــات، بــر حتمیــت رســتاخیز و انکارناپذیــری عــذاب 

کیــد می‌کننــد )مــکارم شــیرازی، 1374، ج22، ص409 و آلوســی، 1415ق، ج14، ص30(. ایــن ســوگندها  تأ

نشــان‌دهنده ارتبــاط عمیــق میــان جهــان آفرینــش، وحــی و معــاد هســتند و دعوتــی بــرای تفکــر و تأمــل 

در نشــانه‌های الهــی بــه شــمار می‌رونــد. خطــاب اولیــه بــه مشــرکان مکــه اســت، امــام پیــام و هشــدار آن، 

کیــد بــر قطعیــت و  خطــاب بــه تمــام »اصحــاب تکذیــب« در همــه زمان‌هاســت و موضــوع اصلــی آیــات، تأ

گریزناپذیــری عــذاب الهــی اســت.

ــابِقاتِ سَــبْقاً *  ــابِحاتِ سَــبْحاً * فَالسَّ اشِــطاتِ نَشْــطاً * وَ السَّ ازِعــاتِ غَرْقــا * وَ النَّ در ســوره نازعــات: »وَ النَّ

مْــراً« )1-5(، بــا ســوگند بــه افعــال فرشــتگان، وقــوع حتمــی بعــث، حشــر و حســاب در قیامــت 
َ
ــراتِ أ فَالْمُدَبِّ

به‌صــورت ضمنــی بیــان می‌شــود. مفســران بــر ایــن معنــا اجمــاع دارنــد )زمخشــری، 1407ق، ج4، ص693 

کیــد بــر حتمیــت  و طوســی، بی‌تــا، ج26، ص269(. ســوگند بــه فرشــتگان در قــرآن، ابــزار الهــی بــرای تأ

قیامــت و نظــارت دقیــق خداونــد بــر اعمــال انسان‌هاســت. فرشــتگان نقــش فعــال خــود را هــم به‌عنــوان 

ناظــران مســتمر اعمــال و هــم مجریــان امــر الهــی در روز حسابرســی ایفــا می‌کننــد. ســیر تحــول ایــن 

کیــد بــر پدیده‌هــای طبیعــی بــه مســائل اخلاقــی و ســپس اجــرای قیامــت، بــر قطعیــت  ســوگندها از تأ

کیــد می‌کنــد. مخاطــب اصلــی، عمــوم انســان‌ها، اعــم  قیامــت و مســئولیت انســان در برابــر اعمــال وی تأ

از مؤمــن و منکــر هســتند. موضــوع محــوری ایــن آیــات، تثبیــت حتمیــت وقــوع قیامــت بــا تمــام مراحــل 

اجرایــی آن )بعــث، حشــر و حســاب( اســت.
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گــون معــاد را در پیونــد بــا ربوبیــت الهــی تبییــن می‌کننــد: از علــم و عدالــت خداونــد  گونا ســوگندها ابعــاد 

« و  در »ســبأ« تــا تدبیــر ربوبــی در »ذاریــات«، بازخواســت اخلاقــی در »نحــل«، حتمیــت عــذاب در »طــور

اجــرای قیامــت بــه دســت فرشــتگان در »نازعــات«. بدین‌ســان قیامــت به‌عنــوان جلــوه‌ای از نظــام جــزا 

و عدالــت ربوبــی معرفــی می‌شــود.

کــه هــر ســوگند، وجهــی از تجلــی ربوبیــت  بنابرایــن، تناســب اصلــی میــان ســوگندها و معــاد در ایــن اســت 

الهــی را نشــان می‌دهــد: علــم، قــدرت، عدالــت و تدبیــر الهــی؛ و بــر اســاس همیــن صفــات، قیامــت، 

ضرورتــی منطقــی و تربیتــی در نظــام الهــی معرفــی می‌شــود. درمجمــوع، ایــن ســوگندها جامعــه ایمانــی را 

از مرحلــه ایمــان نظــری بــه مرحلــه تعهــد اخلاقــی و هویــت ربوبــی ســوق می‌دهنــد.

6-3. مرحله سوم

کیدهــای چندلایــه، معــاد را  کــه قــرآن بــا لحنــی قاطــع، بــا تأ در ایــن مرحلــه از پیــام معــاد )یعنــی دوره‌ای 

ــه تثبیــت عبــور  به‌عنــوان یــک حقیقــت قطعــی و انکارناپذیــر مطــرح می‌کنــد(، جامعــه اســامی از مرحل

کــرده اســت و وارد مرحلــه الگوســازی و تمایــز هویتــی می‌شــود.

جدول شماره سه دوره غلیظ شدن

نمایه ترجمه آیه مرحله نزولنزول سورهسورهردیف

110تغابن1

تشکیل 
جامعه و 
حکومت 
اسلامی 

كافران پنداشتند كه آنها را 
زنده نمك‏ىنند. بگو: آرى! به 
پروردگارم سوگند كه شما را 

زنده مك‏ىنند تا به كارهایى كه 
گاه سازند. و این بر  كرده‏اید آ

خدا آسان است )7(.

کید  سوگند به ربوبیت خداوند برای تأ
بر حتمیت بعث و حسابرسی اعمال؛ 
تثبیت باور به معاد، مرزگذاری میان 

کافر و تقویت ایمان اجتماعی  مؤمن و 
به‌منظور شکل‌دهی جامعه ایمانی 

. الگویی و اخلاق‌محور

روش تحولی سوگند در دوره سوم

در مرحلــه مدنــی، ســوگندهای قرآنــی از بُعــد صرفــا اعتقادی، به کارکردی اجتماعــی و هویتی ارتقا می‌یابند. 

معــاد دیگــر تنهــا یــک بــاور فــردی نیســت؛ بلکــه بــه ســازه‌ای جمعــی و پشــتوانه‌ای بــرای مشــروعیت جامعــه 

کیــد بــر مســئولیت  و حکومــت اســامی تبدیــل می‌شــود. لحــن ســوگندها قاطــع و تهدیدآمیــز اســت، بــا تأ

انســان و پیونــد مســتقیم اعمــال دنیــوی بــا سرنوشــت اخــروی. ایــن تحــول، نشــان‌دهنده حرکــت گفتمــان 

قرآنــی از اثبــات و اقنــاع به‌ســوی هشــدار، تعهــد و اســتقرار عدالــت الهــی در عرصــه اجتمــاع اســت.
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ــمْ  ــؤُنَّ بِمــا عَمِلْتُ ــمَّ لَتُنَبَّ ــنَّ ثُ ــی لَتُبْعَثُ ــلْ بَلــ‏ى وَ رَبِّ ــوا قُ ــنْ یُبْعَثُ نْ لَ
َ
ــرُوا أ كَفَ ذِیــنَ 

َ
ــمَ الّ آیــه 7 ســوره تغابــن: »زَعَ

بــه  آنــان  اشــاره دارد.  به‌ویــژه بت‌پرســتان  کافــران،  توســط  انــکار معــاد  بــه   ،» یَسِــیرٌ  ِ
الّلَّهَ عَلَــى  ذلِــكَ  وَ 

ــا  ــد ب ــتور می‌ده ــر دس ــه پیامب ــد ب ــد. خداون ــر را نمی‌پذیرفتن ــالت پیامب ــن و رس ــت، دی ــکار قیام ــل ان دلی

کــه قیامــت قطعــی اســت و مــردم پــس از برانگیختــه ‌شــدن، از اعمالشــان  کنــد  ســوگند بــه پــروردگار اعــام 

(، ســوگند بــه »رَبّــی«،  کیــد ماننــد »بَلــى« )ردّ انــکار حسابرســی خواهنــد شــد. در ایــن آیــه، بــا چنــد ابــزار تأ

کــه  « نشــان می‌دهــد  ــمَّ کیــد شــده اســت. واژه »ثُ کیــد، بــر حتمیــت بعــث و حســاب تأ »لام« و »نــون« تأ

کافــران و بت‌پرســتان،  کیفــر اعمــال اســت. مخاطــب آیــه، همــه  هــدف اصلــی بعــث، حســاب و پــاداش یــا 

به‌ویــژه مشــرکان مکــه هســتند )طباطبایــی، 1417ق، ج‏19، ص299(. ایــن آیــه، در عیــن مدنــی بــودن، 

گفتمــان مکــی دربــاره معــاد اســت. بااین‌حــال،  کیدکننــده همــان خــط قاطــع و نهایــی  ادامه‌دهنــده و تأ

کارکــردی دوگانــه داشــته باشــد: هــم هشــدار نهایــی بــه  در بافــت مدنــی، ایــن اعــام حتمیــت می‌توانــد 

منکــران باقی‌مانــده و هــم تثبیــت و تقویــت بــاور مؤمنــان در جامعــه نوپــای اســامی بــرای پایبنــدی بــه 

کــه در آیــات مدنــی تشــریع می‌شــود. تناســب ســوگند بــا معــاد در ایــن  مســئولیت‌های فــردی و اجتماعــی 

مرحلــه، در آن اســت کــه ربوبیــت الهــی، پشــتوانه تحقــق معــاد و عدالــت اجتماعــی معرفــی می‌شــود. معــاد 

در اینجــا نــه پایــان زندگــی، بلکــه ضامــن یــک نظــام اخلاقــی و ایمانــی جامعــه اســامی اســت.

6-4. مرحله چهارم

کـرمصلى الله عليه وسلم، جامعـه اسالمی وارد مرحلـه‌ای جدیـد شـد. در ایـن دوره، بـا  در مراحـل پایانـی دعـوت پیامبـر ا

تثبیت پایه‌های اعتقادی، اخلاقی و حکومتی دین اسالم، مخاطبان قرآن، دیگر نه مشـرکان منکر معاد، 

بلکـه مسـلمانان، اهـل کتـاب، و منافقانـی‌ هسـتند کـه در برابـر اجـرای اجتماعـی دیـن موضع‌گیـری دارنـد.

جدول شماره چهار دوره استقلال

نمایهمرحله نزولنزول سورهسورهردیف

113مائده1
توسعه و گسترش 

دعوت اسلامی 

تمرکز بر احکام عملی و التزام به دستورات دینی، تثبیت رفتار 
اجتماعی و اخلاقی جامعه ایمانی و هدایت عملی در سیر تربیتی 

کید مستقیم بر اثبات معاد یا دعوت اولیه. قرآن بدون تأ

114توبه2
توسعه و گسترش 

دعوت اسلامی

لحن قاطع و اتمام حجت با حذف بسم‌الله برای مخاطبان 
کتاب و منافقان عهدشکن؛ تمرکز بر تثبیت اجرای  مؤمن، اهل 
کید بر التزام  اجتماعی دین، مرزبندی اخلاقی و حکومتی، و تأ

عملی جامعه ایمانی در این دوره و بلوغ اجتماعی.
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روش تحولی سوگند در دوره چهارم

در ایــن دوره، قــرآن وارد فضــای پــس از اثبــات شــده اســت و دیگــر نیــازی بــه ســوگند بــرای پذیــرش معــاد 

کامــل  نمی‌بینــد. حــذف ســوگند در ایــن مرحلــه، نــه نشــانه ضعــف موضــوع، بلکــه علامــت اســتواری 

ــه،  ــه آن باورهاســت. ایــن مرحل ــر پای ــی ب ــد، و آغــاز نظم‌دهــی جامعــه ایمان ــه تردی عقیــده، عبــور از مرحل

بالاتریــن نقطــه تحــول ســوگندهای قرآنــی اســت.

در ایــن مرحلــه، لحــن قــرآن از اقنــاع و اســتدلال، بــه فرمان‌دهــی و تهدیــد تغییــر می‌کنــد و معــاد در قالــب 

پــاداش، عــذاب و حسابرســی، نقشــی عملــی و نظام‌ســاز در احــکام اجتماعــی می‌یابــد. ایــن تحــوّل، 

کــرده و وارد  کــه از مرحلــه اثبــات عبــور  کامــل هویــت دینــی و سیاســی امــت اســامی اســت  نشــانگر بلــوغ 

فضــای اجــرای احــکام و تثبیــت مواضــع نهایــی شــده اســت.

نتیجه‌گیری
ســیر تحولــی ســوگندهای قرآنــی در پیونــد بــا معــاد، بازتــاب یــک رونــد تربیتــی، معرفتــی و اجتماعــی اســت 

گرفتــه اســت. در  گــون دعــوت نبــوی، ســاختار و لحــن متفاوتــی بــه خــود  گونا کــه متناســب بــا مراحــل 

مراحــل ابتدایــی، مخاطــب بــا جهــان طبیعــی روبــه‌رو می‌شــود تــا از رهگــذر تأمــل در آفرینــش، بــه امــکان 

حیــات پــس از مــرگ پــی ببــرد. در مرحلــه »هویــت ایمانــی«، ســوگندها نه‌فقــط جنبــه اثباتــی دارنــد؛ بلکــه 

در خدمــت شــکل‌گیری مــرز ایمانــی و تمایــز جامعــه مؤمــن از منکــر قــرار می‌گیرنــد. مرحلــه »کنش‌گــری 

اجتماعــی«، معــاد را به‌عنــوان بســتر اجــرای عدالــت الهــی معرفــی می‌کنــد و مســئولیت فــردی را در 

کــه هم‌زمــان بــا تشــکیل  کانــون توجــه قــرار می‌دهــد. در مرحلــه »تشــکیل جامعــه و حکومــت اســامی«، 

جامعــه دینــی در مدینــه اســت، ســوگندها صراحــت و شــدت بیشــتری می‌یابــد و معــاد ‌به‌عنــوان امــری 

حتمــی و پایــه عدالــت اجتماعــی، تثبیــت می‌شــود. در مرحلــه پایانــی، یعنــی »توســعه و گســترش دعــوت 

ــاد  ــات مع ــرای اثب ــوگند ب ــه س ــازی ب ــان، نی ــول ایم ــت اص ــامی و تثبی ــام اس ــکل‌گیری نظ ــا ش ــامی«، ب اس

کــه جامعــه مخاطــب بــه بلــوغ عقیدتــی رســیده و خطابــات قرآنــی، ناظــر بــر اجــرا و  باقــی نمی‌مانــد؛ چرا

تمییــز صفــوف اســت، نــه اثبــات اصــول.

ایــن رونــد نشــان می‌دهــد ســوگندهای قرآنــی، ابزارهایــی هدفمنــد، متناســب بــا نیازهــای تربیتــی و 

موقعیــت تاریخــی مخاطب‌انــد کــه از تأمــل در طبیعــت آغــاز و بــه تثبیــت عدالــت اخــروی در متــن جامعــه 

اســامی منتهــی می‌شــوند.
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ثقفی تهرانی، محمد؛ تفسیر روان جاوید؛ چاپ سوم، تهران: انتشارات برهان، 1398ش.11 .
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، 1389ش. شــانزدهم، ش62-63، تابســتان و پاییــز
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Abstract
Anthropology is one of the most fundamental foundational disciplines of the humanities, and its 
two main approaches, namely monotheistic anthropology and humanistic anthropology, have 
completely different social consequences. Despite extensive studies in the field of anthropology, an 
independent examination of the social consequences of these two perspectives from the viewpoint 
of the Quran has been undertaken less frequently. This research, using a descriptive-comparative 
method with an emphasis on Quranic verses, conducts a comparative analysis of the two mentioned 
approaches. According to the research findings, monotheistic anthropology, which is based on the 
oneness of God (tawhid) and revelational sources, introduces man as a spiritual being, purposeful, 
and possessing inherent dignity (karamah). At the social level, it leads to the promotion of rational-
ity and efficiency of social systems, strengthening empathy and responsibility, preserving human 
dignity, the sovereignty of the divine nature (fitrah), and the realization of true freedom in light of 
divine limits and obligations. In contrast, humanistic anthropology, which is centered on man and 
the primacy of material pleasures, has led to the spread of selfishness, violence, psychological and 
moral crises, a materialistic and sinful lifestyle, a decrease in social security, and the emergence 
of class and political discriminations in Western societies. The result of the research shows that 
only the monotheistic perspective, relying on revelatory foundations, can provide the grounds for 
a healthy and spiritual life and social felicity.

Keywords: Monotheistic Anthropology, Humanistic Anthropology, Social Consequences, Holy 
Quran.
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التحلیل المقارن للآثار الاجتماعیة للأنثروبولوجیا التوحیدیة 
والإنسانویة من منظور القرآن الكریم

محمد مهدی فیروزمهر1
خدیجة محمدی أمین2
كرمیبدی3 محمد فا

یخ القبول: 3 آبان 1404هـ.ش یخ الاستلام: 3 خرداد 1404هـ.ش       .      تار تار

الملخص
بتــان رئیســتان، همــا  یــة فی العلــوم الإنســانیة، ولهــا مقار كثــر العلــوم الأساســیة والبنیو تُعــدّ الأنثروبولوجیــا مــن أ

 .
ً
یة )الإنســانیة(، ولــكل منهمــا آثــار اجتماعیــة متباینــة تماما الأنثروبولوجیــا التوحیدیــة والأنثروبولوجیــا الإنســانو

وعــى الرغــم مــن كثــرة الدراســات فی مجــال الأنثروبولوجیــا، فــإن دراســة الآثــار الاجتماعیــة لهذیــن المنهجــن 

مــن منظــور قــرآنی بصــورة مســتقلة لم تحــظَ باهتمــام كافٍ. تهــدف هــذه الدراســة، باســتخدام المنهــج الوصــی-

بتــن المذكورتین. وتبــنّ نتائج البحث  نٍ للمقار یم، إلى تحلیــلٍ مقــار المقــارن، ومــع التركیــز عــى آیــات القــرآن الكــر

ــة، تقــدّم الإنســان بوصفــه  ــد الله تعــالى والمصــادر الوحیانی ــة، القائمــة عــى توحی ــا التوحیدی أن الأنثروبولوجی

 إلى الارتقــاء بالعقلانیــة وكفــاءة النظــم الاجتماعیــة، 
ً
 هادفًــا ذا كرامــة ذاتیــة، وتــؤدی اجتماعیــا

ً
 روحانیــا

ً
كائنــا

یــة الحقیقیــة  یــز التعاطــف والمســؤولیة، وصــون الكرامــة الإنســانیة، وترســیخ الفطــرة الإلهیــة، وتحقیــق الحر وتعز

یــة  یة، الــی تقــوم عــى مركز فی إطــار الحــدود والتكالیــف الإلهیــة. فی المقابــل، فــإن الأنثروبولوجیــا الإنســانو

الإنســان وأصالــة اللــذات المادیــة، تــؤدی إلى انتشــار الأنانیــة والعنــف، وظهــور الأزمــات النفســیة والأخلاقیــة، 

یــس نمــط حیــاة مــادی ومشــحون بالمعــاصی، وتراجــع الأمــن الاجتماعــی، وظهــور أشــكال مــن التمییــز  وتكر

یــة التوحیدیــة وحدهــا، بالاعتمــاد  بیــة. وتخلــص الدراســة إلى أن الرؤ الطبــی والســیاسی فی المجتمعــات الغر

یة وتحقیــق الســعادة الاجتماعیة. عــى الأســس الوحیانیــة، قــادرة عــى تهیئــة مقومــات الحیــاة الســلیمة والمعنو

یم. یة، الآثار الاجتماعیة، القرآن الكر الكلمات المفتاحیة: الأنثروبولوجیا التوحیدیة، الأنثروبولوجیا الإنسانو

، معهــد ثقافــة ومعــارف القــرآن، مركــز بحــوث العلــوم والثقافــة الإســامیة، قــم، إیــران.  1.  أســتاذ مســاعد فــی قســم التفســیر
m.firozmehr@isca.ac.ir المســؤول(،  )المؤلــف   ، المشــاور الأســتاذ 

 Tasnim818 ،2. مرحلــة الدکنــوراه، تخصــص التفســیر المقــارن، معهــد معصومیــة العالــی الحــوزوی )للأخــوات(، قــم، إیــران
kh@Gimal.Com
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تحلیل مقایسه‌ای پیامدهای اجتماعی انسان‌شناسی توحیدی و 
اومانیستی از منظر قرآن

محمدمهدی فیروزمهر1
خدیجه محمدی ‌امین2
کر میبدی3 محمد فا

تاریخ دریافت: 3 خردادماه 1404 .  تاریخ پذیرش: 3 آبان ماه 1404

چکیده
انسان‌شناســی، از بنیادی‌تریــن دانش‌هــای زیرســاختی علــوم انســانی اســت و دو رویکــرد اصلــی آن، یعنــی 

انسان‌شناســی توحیــدی و اومانیســتی، پیامدهــای اجتماعــی کامــاً متفاوتــی دارنــد. باوجــود مطالعــات 

گســترده در حــوزه انسان‌شناســی، بررســی مســتقل پیامدهــای اجتماعــی ایــن دو دیــدگاه از منظــر قــرآن، 

کیــد بــر آیــات قــرآن، بــه تحلیــل  کمتــر انجــام شــده اســت. ایــن پژوهــش بــا روش توصیفــی‌ـ ‌تطبیقــی، بــا تأ

کــه بــر  مقایســه‌ای دو رویکــرد یادشــده می‌پــردازد. بــر اســاس یافته‌هــای تحقیــق، انسان‌شناســی توحیــدی 

یگانگی خداوند و منابع وحیانی اســتوار اســت، انســان را موجودی روحانی، هدفمند و برخوردار از کرامت 

ذاتــی معرفــی می‌کنــد و در ســطح اجتماعــی، موجــب ارتقــای عقلانیــت و کارآمــدی نظام‌هــای اجتماعــی، 

آزادی  کمیــت فطــرت الهــی و تحقــق  کرامــت انســانی، حا تقویــت همدلــی و مســئولیت‌پذیری، حفــظ 

کــه بــر محوریــت  حقیقــی در پرتــو حــدود و تکالیــف الهــی می‌شــود. در مقابــل، انسان‌شناســی اومانیســتی 

ــای  ــونت، بحران‌ه ــی، خش ــترش خودخواه ــبب گس ــت، س ــی اس ــادی مبتن ــای م ــت لذت‌ه ــان و اصال انس

روانــی و اخلاقــی، ســبک زندگــی مــادی و گناه‌آلــود، کاهــش امنیــت اجتماعــی و بــروز تبعیض‌هــای طبقاتــی 

کــه تنهــا نگــرش توحیــدی می‌توانــد  و سیاســی در جوامــع غربــی شــده اســت. ایــن تحقیــق نشــان می‌دهــد 

باتکیه‌بــر مبانــی وحیانــی، زمینــه زندگــی ســالم و معنــوی و ســعادت اجتماعــی را فراهــم آورد.

کریم. گان کلیدی: انسان‌شناسی توحیدی، انسان‌شناسی اومانیستی، پیامدهای اجتماعی، قرآن  واژ

1. استادیار گروه تفسیر پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران )نویسنده‌مسئول(؛ 
 .m.firozmehr@isca.ac.ir

.Tasnim818 kh@Gimal.Com 2. سطح چهار رشته تفسیر تطبیقی، مؤسسه آموزش عالی حوزوی معصومیه خواهران، قم، ایران؛

.M-fker@miu.ac.ir  3. عضو هیئت‌علمی جامعه المصطفی العالمیه، قم، ایران؛
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1. مقدمه 
، بســیاری از دانشــمندان و فلاســفه،  گذشــته‌های دور گی‌هــای او، از  در مــورد شــناخت انســان و ویژ

کــه بیشــتر متکــی بــر  تلاش‌هــای فراوانــی انجــام دادنــد. به‌رغــم ایــن تلاش‌هــا، انسان‌شناســی غربــی، 

روش تجربــی اســت، نه‌تنهــا نتوانســته اســت ابعــاد ناشــناخته‌ وجــودِ انســان را چنان‌کــه بایــد روشــن 

ســازد و معضــات موجــود فــرا راه شــناخت ایــن موجــود ناشــناخته را حــل نمایــد؛ بلکــه خــود دچــار نوعــی 

بحــران شــده اســت )رجبــی، 1379، ص26(.

کــه  در جهــان غــرب، از قــرون وســطی و رنســانس نیــز دیدگاه‌هــای متعــددی در ایــن بــاره بیــان شــده 

مهم‌تریــن آن »اومانیســم« بــه معنــی اصالــت انســان، انســان‌گرایی، انســان‌مداری و خودبنیــادی اســت. 

ایــن بینــش، انســان را مرکــز ثقــل و محــور تمــام ارزش‌هــا قــرار می‌دهــد. یعنــی بــه اراده و خواســت او 

اصالــت داده می‌شــود؛ به‌طوری‌کــه انســان بایــد بــه تنهایــی محــور تمــام معیارهــا باشــد. بنابرایــن در 

ــوری(  ــر خدامح ــی ب ــن )مبتن ــب دی ــل مکت ــان‌محوری( در مقاب ــر انس ــی ب ــم )مبتن ــدگاه، اومانیس ــن دی ای

گرفتــه اســت )رک: مصبــاح یــزدی، 1380، ص64(. قــرار 

حقیقــت آن اســت کــه شــناخت واقعــی و کامــل انســان میســر نیســت جــز ازطریــق خالــق هســتی کــه عالــم 

کــه بــه تمــام ابعــاد و زوایــای  کــرده؛ لــذا فقــط اوســت  بــه غیــب آســمان‌ها و زمیــن اســت و انســان را خلــق 

وجــودی انســان واقــف اســت )جــوادی آملــی، 1379، ص36-35(.

کامی‌هــا، انحرافــات و جنایــات در میــان انســان‌ها، ازجملــه  ضــرورت پرداختــن بــه ایــن موضــوع، وجــود نا

ــو انسان‌شناســی  نهیلیســم و پوچ‌گرایــی، نیســت‌انگاری، خودبنیــادی و وجــود یــأس و ناامیــدی در پرت

کــه امــروزه خطــر نفــوذ آنهــا در جوامــع اســامی نیــز وجــود دارد.  اومانیســتی در جوامــع بشــری اســت 

کــه بتوانــد بشــریت را بــه خوشــبختی برســاند  ، ارائــه الگــوی مناســبی  ازایــن‌رو، بــرای مقابلــه بــا ایــن خطــر

کاربــردی بــرای داشــتن زندگــی تــوأم بــا آرامــش و معنویــت پیــش ‌روی آنهــا بگــذارد،  و راهکارهــای عملــی و 

لازم و ضــروری اســت. شــناخت انســان و حــل معماهــا و رازهــای نهفتــه او، از دغدغه‌هــای دیریــن بشــر 

بــوده اســت. مفهــوم انســان، پــس از مفهــوم خــدا و جهــان، از بنیادی‌تریــن مفاهیــم اندیشــه بشــری 

اســت. موضــوع انسان‌شناســی در طــول تاریــخ بــا روش‌‌هــای مختلــف انجــام شــده اســت؛ از قبیــل روش 

کــه آثــار قابل‌توجهــی در ایــن راســتا بــه بــار نشســته اســت )رجبــی،  تجربــی، عرفانــی، فلســفی و دینــی 

انسان‌شناســی  و  توحیــدی  انسان‌شناســی  اجتماعــی  پیامدهــای  موضــوع  امــا  ص17-15(.   ،1379

اومانیســتی بــا نگاهــی قرآنــی بــه نحــو مســتقل کمتــر مــورد توجــه بــوده اســت.
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ایــن نوشــتار تــاش دارد بــا مقایســه پیامدهــای اجتماعــی انسان‎شناســی توحیــدی و انسان‎شناســی 

کنــد تــا زمینــه ســوق داده شــدن بــه ســمت  اومانیســتی، پیامدهــای انسان‌شناســی اومانیســتی را تبییــن 

ــود. ــم ش ــیر و روش فراه ــن مس ــب و نقص‌تری ــن و بی‌عی ــوان بهتری ــدی، به‌عن ــی توحی انسان‌شناس

انسان‌شناســی توحیــدی و اومانیســتی، پیامدهــای اجتماعــی قابل‌توجهــی در جوامــع و فرهنگ‌هــای 

گرفتــه اســت. در دنیــای  کــه مــورد توجــه و بررســی اندیشــمندان ایــن حــوزه قــرار  گــون داشــته‌اند  گونا

کــه صرفــا بــه پیامدهــای  گرچــه اثــر مســتقلی  اســام، آثــار متعــددی بــه ایــن موضــوع پرداخته‌انــد. ا

ــر بــه چشــم می‌خــورد، امــا بســیاری از  کمت اجتماعــی انسان‌شناســی توحیــدی اختصــاص یافتــه باشــد 

کرده‌انــد. ازجملــه ایــن آثــار  ، بــه ایــن پیامدهــا نیــز اشــاره  منابــع انسان‌شناســی اســامی و قرآن‌محــور

کتــاب  کتــاب صــورت و ســیرت انســان در قــرآن، از آیــت‌الله عبــدالله جــوادی آملــی؛ ســه  می‌تــوان بــه 

ــان در  ــناخت انس ــر شــهید مرتضــی مطهــری؛ ش ــان و سرنوشــت، اث ــرآن و انس ــان در ق ــل، انس ــان کام انس

تصعیــد حیــات تکمیلــی و آفرینــش و انســان، نوشــته علامــه محمدتقــی جعفــری؛ انسان‌شناســی در 

انسان‌شناســی  انسان‌شناســی، از محمــود رجبــی؛  آیــت‌الله محمدتقــی مصباح‌یــزدی؛  قــرآن، نوشــته 

از علی‌اصغــر حلبــی؛  انســان در اســام و مکاتــب غربــی،  بــه قلــم عبدالحســین خســروپناه؛  اســامی، 

انسان‌شناســی از منظــر قــرآن و روایــات، نگاشــته محمــد محمــدی ری‌شــهری؛ انسان‌شناســی در آیــات و 

روایــات، نوشــته غلام‌علــی حســین‌نژاد؛ مبانــی انسان‌شناســی در قــرآن، بــه قلــم عبــدالله نصــری؛ انســان 

گرامــی؛ و انسان‌شناســی اســامی، نوشــته رضــا برنجــکار و علی‌نقــی خدایــاری  در اســام، از غلامحســین 

ــه  ــی و ب ــاد انسان‌شناس ــی ابع ــه بررس ــات، ب ــرآن و روای ــر ق ــا باتکیه‌ب ــار عمدت ــن آث ــوای ای ــرد. محت ک ــاره  اش

برخــی پیامدهــای اجتماعــی مرتبــط می‌پــردازد.

گرچـــه اثـــر مســـتقلی با ایـــن عنوان وجـــود نـــدارد، اما در  در زمینـــه پیامدهـــای اجتماعـــی اومانیســـم، ا

مباحـــث مربـــوط بـــه اومانیســـم، مدرنیتـــه، روشـــنگری، پست‌مدرنیســـم و لیبرالیســـم، بـــه پیامدهـــای 

اجتماعـــی آن توجـــه شـــده اســـت. ازجملـــه آثـــار مهـــم در این حـــوزه می‌تـــوان به ســـه کتـــاب از ویکتور 

کبر معارفی؛ پزشـــک روح، ترجمه بهزاد بیرشـــک و  فرانـــکل، یعنی انســـان در جســـتجوی معنـــا، ترجمه ا

کـــرد. همچنین آثاری همچون اومانیســـم، نوشـــته  فریـــاد ناشـــنیده معنا، ترجمه بهزاد بیرشـــک اشـــاره 

؛  دیویس تونی؛ انســـان موجود ناشـــناخته، از الکســـیس کارل؛ فلســـفه روشـــنفکری، از ارنســـت کاسیرر

عصـــر جدیـــد، بیگانگـــی انســـان، از پانتهـــام و فریـــت؛ فرهنگ علمـــی و انتقادی فلســـفه، نوشـــته آندره 

؛ معمای  ؛ ظهور و ســـقوط لیبرالیســـم، اثـــر آر بلاســـتر لانـــد؛ پیامدهـــای مدرنیـــت، اثـــر آنتونـــی گیدنـــز لا

مدرنیتـــه و مدرنیتـــه و اندیشـــه انتقـــادی، هـــر دو از بابـــک احمـــدی؛ نقدی بـــر مبانی معرفت‌شناســـی 

؛ ســـیر انسان‌شناســـی در  اومانیســـتی و خـــدا و دیـــن در رویکردی اومانیســـتی، هـــر دو از مریم صانع‌پور
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کنون، نوشـــته عـــزت‌الله فولادونـــد؛ نقدی بـــر اومانیســـم و لیبرالیســـم، از آیت  فلســـفه غـــرب از یونـــان تا

قنبـــری؛ در اســـارت آزادی، اثـــر نعمـــت‌الله باونـــد؛ جـــوان مســـلمان و دنیای متجـــدد و ایمـــان و تجدد، 

؛ تأثیر اومانیســـم بر بزرگان نهضت پروتســـتان و پیشـــگامان الهیات، نوشـــته  هر دو از سیدحســـین نصر

علـــی حســـنی؛ و درآمدی بر انســـان‌گرایی در غـــرب، از محمدهادی طلعتـــی را می‌توان نام بـــرد. در این 

، پیامدهای اجتماعی اومانیســـم غالبـــا در قالب مباحـــث مرتبط با جریان‌های فکـــری نوین غربی  آثـــار

، پیامدهای اجتماعی  مورد بررســـی قـــرار گرفته و ابعاد مختلف آن مطرح شـــده اســـت. پژوهش حاضـــر

انسان‌شناســـی توحیدی و اومانیســـتی را از نگاه قرآن به نحو مقایســـه‌ای مورد تحلیل قرار داده اســـت. 

2. مفهوم‌شناسی
کانونــی هــر تحقیــق، بــرای پایه‌ریــزی بحثــی روشــن و تعییــن دقیــق دامنــه آن، امــری  شــناخت مفاهیــم 

ضــروری اســت. ایــن بخــش، بــه تبییــن و تفکیــک مفاهیــم بنیادیــن انسان‌شناســی توحیــدی و اومانیســم 

در بســتر پژوهــش می‌پــردازد.

2-1. انسان‌شناسی توحیدی

گرفــت و منظــور  واژه آنتروپولــوژی بــه معنــای انسان‌شناســی، اولیــن بــار توســط ارســطو مــورد اســتفاد قــرار 

وی از آن، علمــی بــود کــه در راســتای شــناخت انســان تــاش کنــد و امــروز از آن، بــه علــم شــناخت انســان 

تعبیــر می‌شــود )فربــد، 1372، ص3(. به‌عبارت‌دیگــر انسان‌شناســی، راه‌هــای مطالعــه انســان و شــناخت 

و  وســیع  مطالعاتــی  حــوزه  انسان‌شناســی،  ص13(.   ،1392 شــریف‌کمالی،  و  خانقــاه  )عســکری  اوســت 

کــه شــناخت و دانشــی دربــاره انســان را بــرای  کــه هــر راهــی  گســترده‌ای را شــامل می‌شــود؛ به‌گونــه‌ای 

کــه بــه بررســی  مــا فراهــم آورد، به‌نوعــی در قلمــرو »انسان‌شناســی« قــرار دارد. هــر منظومــه معرفتــی را 

انســان و یــا بُعــد یــا ابعــادی از وجــود انســان می‌پــردازد، می‌تــوان انسان‌شناســی نامیــد. انسان‌شناســی 

کــه بــه لحــاظ روش و یــا نــوع نگــرش، از یکدیگــر متمایــز می‌شــوند. انسان‌شناســی را  انــواع مختلفــی دارد 

کــرد و باتوجه‌بــه  بــر اســاس روش می‌تــوان بــه انسان‌شناســی تجربــی، عرفانــی، فلســفی و دینــی تقســیم 

نــوع نگــرش، بــه انسان‌شناســی کلان یــا کل‌نگــر و انسان‌شناســی خــرد یــا جزء‌نگــر دســته‌بندی نمــود 

)مصبــاح یــزدی، 1399، ص22(. 

ــتی  ــام هس ــان را در نظ ــگاه انس ــا و جای گی‌ه ــت، ویژ ــه ماهی ک ــت  ــردی اس ــدی رویک ــی توحی انسان‌شناس

باتکیه‌بــر اصــل توحیــد )یگانگــی خداونــد( تبییــن می‌کنــد. ایــن نــوع انسان‌شناســی، نــگاه خــود را از 

منابــع وحیانــی )قــرآن و ســنت( و عقــل می‌گیــرد و در ایــن رویکــرد، انســان موجــودی اســت دوســاحتی؛ 
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ترکیبــی از جســم مــادی و روح مجــرد )ســجده:29-30(، دارای قــدرت تعقــل )آل‌عمــران:65 و بقــره:44( 

انســان‌:6(، سرشــت مشــترک فراحیوانــی )روم:30 و شــمس‌:7-8(، موجــودی  و  کهــف:29  و اختیــار )

ــا  ــره:30(، ذات ــن )بق ــدا در زمی ــین خ ــزاب:72(، جانش ــدا )اح ــته خ ــت‌دار شایس ــراء:70(، امان ــت )اس کرام با

نیازمنــد بــه خــدا )فاطــر‌:15(، نیازمنــد هدایــت الهــی )نســاء‌:165( و فلســفه آفرینــش او فضیلت‌منــدی 

در  )ذاریــات‌:56(.  اســت  عبودیــت  مقــام  بــه  رســیدن  و  خــدا  بندگــی  ملــک‌:2(،  و  هــود‌:7  کهــف‌:7؛  (

ــه  :35(؛ بلک ــور ــه‌:24 و ط ــاده )جاثی ــا م ــادف ی ــرف تص ــول ص ــه محص ــان ن ــدی، انس ــی توحی انسان‌شناس

کشــش‌های بالایــی بــرای تعالــی و  کــه ظرفیت‌هــا و  آفریــده‌ای باهــدف و معناســت )مؤمنــون:16-15( 

ســعادت در او نهــاده شــده اســت )شــمس‌:8-7(.

2-2. اومانیسم

ک یــا زمیــن اســت. ایــن واژه از  کــه بــه معنــای خــا واژه‌ »humanism« از واژه‌ لاتینــی »humus« گرفتــه شــده 

کنان  کــی غیــر از انســان از یک‌ســو، و ســا ، در تقابــل بــا دو دســته از موجــودات، یعنــی موجــودات خا آغــاز

آســمان یــا خدایــان »dhusldivus, divinus« از ســوی دیگــر قــرار داشــت. در پایــان دوران باســتان و قــرون 

وســطا، محققــان و روحانیــون، میــان »divinits« بــه معنــای حوزه‌هایــی از معرفــت و فعالیّــت کــه از کتــاب 

کــه بــه قضایــای عملــی زندگــی دنیــوی مربــوط  مقــدّس ریشــه می‌گرفــت، و »humanitas« یعنــی حــوزه‌ای 

ــی و از  ــته‌‌های وح ــام را از نوش ــواد خ ــم م ــش اعظ ــوزه دوم، بخ ــه ح ک ــتند. ازآنجا ــرق می‌گذاش ــد، ف می‌ش

 umanisti کــه معمــولاً ایتالیایــی بودنــد، خــود را یونــان باســتان می‌گرفــت، مترجمــان و معلمــان ایــن آثــار 

»اومانیســت‌ها« نامیدنــد )تونــی، 1378، ص125(.

اصالــت  مکتــب  انســان‌مداری،  انســان‌گرایی،  ماننــد  واژه‌هایــی  بــا  فارســی  در  را  اومانیســم  اصطــاح 

انســان و انسان‌دوســتی و ماننــد آن معــادل قــرار می‌دهنــد و بــه معنــای اصالــت انســان، انســان‌گرایی، 

قــرار  ارزش‌هــا  تمــام  و محــور  ثقــل  مرکــز  را  انســان  بینــش،  ایــن  اســت.  انســان‌مداری و خودبنیــادی 

بــه تنهایــی  بــه اراده و خواســت او داده می‌شــود؛ به‌طوری‌کــه انســان بایــد  می‌دهــد؛ یعنــی اصالــت 

محــور تمــام معیارهــا باشــد. در ایــن نظریــه، همــه چیــز از انســان شــروع و بــه انســان نیــز ختــم می‌شــود 

کــه نوعــی انســان‌محوری اســت، در  و هیــچ حقیقتــی برتــر از انســان وجــود نــدارد. بنابرایــن اومانیســم 

.ک‌: مصبــاح یــزدی، 1380،  مقابــل مکتــب دیــن کــه بــر اســاس خدامحــوری می‌باشــد، قــرار گرفتــه اســت )ر

کــه بــا نهــادن انســان در مرکــز تأمــات  ص64(. اومانیســم در معنــای رایــج آن، نگــرش یــا فلســفه‌ای اســت 

خــود، اصالــت را تمامــا بــه انســان می‌دهــد. ایــن مفهــوم را بــه دشــواری می‌تــوان یــک مکتــب خــاص 

کــه در  و مســتقل ماننــد بقیــه‌ مکاتــب فلســفی بــه شــمار آورد؛ بلکــه اومانیســم نگرشــی پرنفــوذ اســت 
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ــز در دیدگاه‌هــای سیاســی، اقتصــادی  بســیاری از آرا و نظریه‌هــای فلســفی، اخلاقــی، ادبــی، هنــری و نی

و اجتماعــیِ مغرب‌زمیــن، از رنســانس بــه ایــن ســو ریشــه دوانــده اســت. ایــن معنــای از اومانیســم اســت 

کــه یکــی از مبانــی و زیرســاخت‌های دنیــای جدیــد بــه شــمار می‌آیــد و در بســیاری از فلســفه‌ها و افــکار و 

کــه ظهــور و بــروز آن در برخــی مکاتــب  مکاتــب پــس از رنســانس تــا بــه امــروز وجــود داشــته اســت؛ هرچنــد 

لیبرالیســم  و  مارکسیســم  پرسونالیســم،  گزیستانسیالیســم،  ا گماتیســم،  پرا نظیــر  سیاســی،  و  فلســفی 

بیشــتر بــوده اســت )بیــات، 1381،‌ ص‌39-38(.

: بهــا دادن بی‌انــدازه بــه عقــل و خــرد انســان،  برخــی مؤلفه‌هــای اومانیســم دربــاره انســان عبارت‌انــد از

آزادی مطلــق انســان، وجــدان بریــده از خــدا، ســلب اســتعدادهای ذاتــی و عــاری ســاختن او از هرگونــه 

اتصــال بــه مــاوراء طبیعــت، اصالــت لــذت مــادی، و انســان، معیــار حــق و باطــل )رجبــی، 1379، ص36-51(.

3. تبیین پیامدهای اجتماعی انسان‌شناسی توحیدی و انسان‌شناسی اومانیستی 
انسان‌شناســی توحیــدی و اومانیســتی دارای پیامدهــای اجتماعــی زیــادی اســت کــه در جوامــع مختلف 

و حتــی در جامعــه جهانــی، بــروز و ظهــور کــرده اســت. ایــن پیامدهــا بــه ‌‌طــور واضــح، در جوامــع توحیــدی 

و اومانیســتی دیــده می‌شــود و شــناخت آنهــا بــرای گســترش و اهمیــت دادن بــه آنهــا و همچنیــن اثبــات 

ــتی،  ــی اومانیس ــدی انسان‌شناس کارآم ــل، نا ــدی و در مقاب ــی توحی ــودن انسان‌شناس ــت ب ــن و درس متق

لازم و ضــروری بــه نظــر می‌رســد.

3-1. پیامدهای اجتماعی انسان‌شناسی توحیدی 

گاهــی از ابعــاد مختلــف او و جایــگاه آدمــی ‌در عالــم هســتی، او را بــه  شــناخت انســان از منظــر توحیــد و آ

کــه در آن نهفتــه اســت، می‌رســاند. در  ، ازجملــه شــناخت جهــان پیرامــون او و اســراری  معــارف بالاتــر

کــه آدمــی ‌بــا تأمــل در نفــس خویــش، بــه  قــرآن، نفــس انســان یکــی از آیــات مهــم الهــی معرفــی شــده اســت 

ــه آن اشــاره می‌کنــد  ــه قــرآن ب ک خداشناســی و جهان‌بینــی صحیــح می‌رســد. شــناخت آفاقــی و انفســی 

)ذاریــات‌:20-21 و فصلــت‌:53(، انســان را بــه ســیر در آفرینــش خویــش، به‌عنــوان یکــی از نشــانه‌های 

قــدرت و حکمــت الهــی، و همچنیــن بــه تفکــر در آفرینــش جهان، نظــم محیرالعقول در آن، اســرار طبیعت 

کوه‌هــا، دریاهــا، حیوانــات و... دعــوت می‌کنــد. ســیر در  و اندیشــیدن در آفرینــش آســمان‌ها، زمیــن، 

کــه همــان شــناخت آفاقــی اســت، راهــی بســیار آســان و قابــل فهــم  طبیعــت و شــناخت واقعــی جهــان 

بــرای همــگان اســت )جــوادی آملــی، 1393،‌ ص‌50-51(. در پرتــو انسان‌شناســی توحیــدی، انســان حــق 

مطلــق را در سراســر جهــان آفرینــش متجلــی می‌بینــد، ســپس فقــر ذاتــی خــود و نیــاز وجــودی جهــان را 
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:15( و بــه کلام امیرمومنــان)ع( پــی می‌‌‌‌بــرد کــه فرمــود: »ســتایش خدایــی را ســزد کــه بــرای  می‌نگــرد )فاطــر

ــا ســرمایه‌ توحیــد، هــم  کــرد« )نهج‌البلاغــه، خطبــه 108(. ب کِســوت آفرینــش تجلــی  آفریده‌هــای خــود در 

می‌تــوان بــه ملــک طبیعــی، و هــم بــه ملکــوت فراطبیعــی بینــا شــد. دنیــا پایــان دیــد نابیناســت؛ چنان‌کــه 

عمَــی« )همــان، خطبــه 133(.
َ
امیرمومنــان)ع( فرمــود: »و إنّمَــا الدُنیَــا مُنتهَــی بَصَــرِ الأ

این نوع شناخت که تنها ظاهر حیات دنیوی را می‌بیند )روم:7(، در حد شناخت حیوانات است و قهراً حیات 

کسـی‌ اسـت کـه شـناخت او از بشـر و جهـان به‌قـدری تنزّل کـرده کـه در حد حیات حیوانی اسـت؛ چنان‌که امام 

سجاد)ع( می‌فرماید: زندگی بدون شناخت خدا و حمد الهی، خروج از حدود انسانیت به مرز حیوانیت است: 

ة« )صحیفه سجادیه، دعای 1(. هِ إِلی حَدِّ البَهِیمِیَّ »وَ لَو کَانُوا کَذلِکَ لَخَرَجُوا مِن حُدُودِ الِِانسَانِیَّ

ــاف  ــره:156(؛ برخ ــونَ« )بق ــهِ راجِعُ ــا إِلَیْ
َ
ِ وَ إِنّ

ــا لِِلَّهَّ
َ
ــت: »إِنّ ــوی خداس ــدا و به‌س ــرآن، از خ ــر ق ــان از منظ انس

ــا   حَیاتُنَ
َّ

ــیَ إِلَّا ــا هِ ــوا م ــت: »وَ قالُ ــدود اس ــش او مح ــرو بین ــته و قلم ــد او بس ــه دی ک ــکولار  ــی س انسان‌شناس

کار  گفتنــد: چیــزی جــز همیــن زندگــی دنیــای مــا در  ؛ آنهــا  هْــر
َ

 الدّ
َّ

نْیــا نَمُــوتُ وَ نَحْیــا وَ مــا یُهْلِكُنــا إِلَّا
ُ

الدّ

ک  ، مــا را هــا گروهــی جــای آنهــا را می‌گیرنــد و جــز طبیعــت و روزگار گروهــی از مــا می‌میرنــد و  نیســت. 

و  انســان  توحیــدی  شــناخت  بــا  بنابرایــن  ص560(.   ،1393 آملــی،  )جــوادی  )جاثیــه:24(  نمی‌کنــد!« 

، یعنــی شــناخت جهــان و عالــم خلقــت بــا  جایــگاه او در نظــام هســتی، بــه شــناخت وســیع‌تر و گســترده‌تر

کــه باعــث ایمــان بیشــتر و قوی‌تــر بــه خالــق و آفریــدگار ایــن  همــه نظــم و اســرار بســیار عجیبــش می‌رســیم 

جهــان پهنــاور می‌شــود )خامنــه‌ای، 1393، ص12-11(. 

ــن  ــکام دی ــیاری از اح ــوع بس ــه موض ک ــی دارد؛ چرا ــی فراوان ــای اجتماع ــدی بازتاب‌ه ــی توحی انسان‌شناس

مبیــن اســام، اجتماعــی اســت و بســیاری از کمــالات انســان، در اجتمــاع و بــا ارتبــاط بــا دیگــران بــه دســت 

ــر از وظایــف فــردی خویــش در مقابــل خداونــد، مســئولیت‌های بســیاری نیــز  می‌آیــد. انســان موحــد، غی

در اجتمــاع دارد کــه انجــام نــدادن آنهــا، سرکشــی در برابــر خداونــد محســوب می‌شــود. کســانی کــه تنهــا بــه 

وظایــف فــردی بســنده می‌کننــد و بــه دســتورات اجتماعــی اســام اهمیــت نمی‌دهنــد، درواقــع بــه بعضــی از 

احــکام دیــن ایمــان آورده و برخــی دیگــر را انــکار کرده‌انــد )بقــره‌:85 و نســاء‌:150(. بــه دلیــل اهمیــت مســائل 

اجتماعــی، در ایــن قســمت، پیامد‌هــای اجتماعــی انسان‌شناســی توحیــدی بیــان می‌شــود:

کارآمدی نظام‌های اجتماعی 3-1-1. عقلانیت و 

کـــه حقیقـــت  روش مناســـب بـــرای شـــناخت انســـان، روش دینـــی، وحیانـــی و توحیـــدی اســـت؛ چرا

ــان  ــق انسـ ــه خالـ کـ ــد  ــیر اســـت و فقـــط خداونـ ــرح و تفسـ ــد شـ ــه نیازمنـ کـ ــی اســـت  کتابـ ــد  ــان هماننـ انسـ

کنـــد. خداونـــد حقیقـــت انســـان را  اســـت به‌خوبـــی می‌توانـــد حقیقـــت وجـــود انســـان را شـــرح و تفســـیر 
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ــی‌رود  ــا مـ کجـ ــه  ــت و بـ ــده اسـ ــا آمـ کجـ ــی از  ــه آدمـ ــان اینکـ ــا بیـ ــرده و بـ کـ ــان  ــا بیـ ــرای مـ ــا بـ ــیله‌ انبیـ به‌وسـ

گام برمـــی‌دارد، او را هـــم بـــا خـــودش آشـــنا می‌کنـــد و هـــم بـــا آفریـــدگارش و هـــم بـــا  و در چـــه راهـــی 

گذشـــته و حـــال و آینـــده‌اش. درنتیجـــه، انســـان بایـــد بـــرای شـــناخت حقیقـــی خـــود بـــه خـــدا مراجعـــه 

ـــه خـــدا نســـپارد، دیگـــران او را شـــرح می‌کننـــد و برایـــش  ـــرای شـــرح ب ـــر انســـان، حقیقـــت خـــود را ب گ کنـــد. ا

انسان‌شناســـی می‌نگارنـــد؛ درنتیجـــه هرگـــز بـــه شـــناخت حقیقـــی از خـــود و ســـعادت و راه رســـیدن بـــه 

ـــر او تحمیـــل  ـــه را به‌عنـــوان خواســـته‌هایش ب آن دســـت نخواهـــد یافـــت. همچنیـــن دیگـــران امـــوری بیگان

آملـــی، 1379، ص36-35(. او را جابه‌جـــا می‌کننـــد )جـــوادی  می‌نماینـــد و خواســـته‌های حقیقـــی 

کــه همــه نظام‌هــای اجتماعــی و اخلاقــی از قبیــل نظــام اقتصــادی، سیاســی، حقوقــی و  بدیهــی اســت 

تعلیم‌وتربیــت، در راســتای تأمیــن نیازهــای اساســی انســان تــاش می‌کننــد. براین‌اســاس، بــا تصویــر 

گــر مطابــق بــا واقعیــت انســانی و مطابــق بــا توحیــد و محوریــت خــدا و خدابــاوری  درســت از انســان، ا

کاذب و  باشــد، بی‌گمــان نیازهــای اساســی او نیــز بــرای مــا روشــن خواهــد شــد و در تشــخیص نیازهــای 

غیرحقیقــی از نیازهــای واقعــی‌‌اش دچــار خطــا و ســردرگمی نخواهیــم شــد. در ایــن صــورت نظام‌هــای 

پشــتوانه  از  درنتیجــه  و  می‌شــود  پایه‌ریــزی  انســان  واقعــی  نیازهــای  پایــه  بــر  نیــز  مذکــور  اجتماعــی 

ــی، 1379، ص34(.  ــوادی آمل ــروپناه، 1392، ص32 و ج ــود. )خس ــد ب ــوردار خواه ــی برخ ــول و منطق معق

کلیــه  انسان‌شناســی توحیــدی )نــگاه خدامحــور بــه انســان(، بــه مثابــه یــک پشــتوانه فکــری و مبنایــی، 

نظام‌هــای اجتماعــی را تقویــت می‌کنــد. ایــن دیــدگاه قــادر اســت نیازهــای اصلــی و واقعــی انســان را 

کنــد و برنامه‌ریــزی مؤثــری بــرای تأمیــن آنهــا ارائــه نمایــد. به‌درســتی شناســایی 

کـــه از ســـوی خداونـــد بـــه وی اعطـــا  کرامـــت ذاتـــی او  به‌عنوان‌مثـــال، شـــناخت توحیـــدی از انســـان و 

کرامـــت الهـــی نبایـــد تحـــت ســـلطه و  ــانِ دارای  کـــه انسـ ــازد  شـــده اســـت، ایـــن حقیقـــت را آشـــکار می‌سـ

گیـــرد )رک: خامنـــه‌ای، 1393، ص18-19(؛ زیـــرا تنهـــا خداونـــد  کافـــران قـــرار  اطاعـــت اســـتعمارگران و 

شایســـته اطاعـــت اســـت و او بـــرای انســـان‌ها عدالـــت و آزادی را می‌خواهـــد. ایـــن اصـــل در آیـــات قـــرآن، 

ـــی المُومِنیـــنَ سَـــبیلاً؛ و  ـــلَ الُله لِلکافِریـــنَ عَلَ ـــن یَجعَ ـــر مؤمنـــان: »وَ لَ کافـــران ب به‌صـــورت حـــق عـــدم تســـلط 

کافـــران راه تســـلطی بـــر مؤمنـــان قـــرار نـــداده اســـت« )نســـاء‌:۱۴۱(، هشـــدار نســـبت بـــه  خداونـــد هرگـــز بـــرای 

ـــوتَ«  اغُ ـــوا الطَّ َ وَ اجْتَنِبُ ـــدُوا الّلَّهَ نِ اعْبُ
َ
ـــولاً أ ـــةٍ رَسُ مَّ

ُ
كُلِّ أ ـــی  ـــا فِ ـــدْ بَعَثْن ـــد: »وَ لَقَ ـــر خداون ـــی غی ـــت و بندگ اطاع

ــتید  ــدا را بپرسـ ــه خـ کـ ــام  ــن پیـ ــا ایـ ــم بـ ــری را برانگیختیـ ــی پیامبـ ــر امتـ ــان هـ ــا در میـ ــل:36(؛ و قطعـ )نحـ

 
ْ
ذِیـــنَ ءامَنُـــوا

َ
گزینیـــد. و بیـــان خطـــر اطاعـــت از بیگانـــگان: »یَـــا أیُهَـــا الّ و از هـــر معبـــودی جـــز او دوری 

کـــه ایمـــان آورده‌ایـــد!  وکُـــم عَلَـــی أعقَابِکُـــم فَتَنقَلِبُـــوا خاسِـــرِینَ؛ ای کســـانی 
ُ

کَفَـــرُواْ یَرُدّ ذِیـــنَ 
َ
إن تُطیعُـــوا الّ

کنیـــد، شـــما را بـــه عقب‌گـــرد و ارتجـــاع می‌کشـــانند و درنتیجـــه زیـــان‌کار خواهیـــد  کافـــران اطاعـــت  گـــر از  ا
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ــران:149( منعکـــس شـــده اســـت. ایـــن آیـــات، بخشـــی از چهارچـــوب تعامـــات اجتماعـــی  شـــد« )آل‌عمـ
ــام اجتماعـــی اســـام تعییـــن می‌کننـــد. ــا بیگانـــگان را در نظـ مســـلمانان بـ

کــه خداونــد  براین‌اســاس و باتوجــه ‌بــه مبانــی انسان‌شناســی توحیــدی، انســان اشــرف مخلوقــات اســت 
حکیــم او را بــرای نیــل بــه کمــال و تقــرب به‌ســوی خــود آفریــده اســت. خداونــد انســان را آزاد و مختــار آفریــده 
)انســان‌:2-3 و کهــف:29( و راه صحیــح زندگــی را ازطریــق پیامبــران بــه او نشــان داده اســت )نســاء‌:165(. 
ازایــن‌رو در نظــام حقوقــی اســام، هیــچ انســانی حــق برتــری ذاتــی بــر دیگــری یــا حــق اطاعت مطلق از ســوی 

دیگــران را نــدارد، مگــر افــرادی کــه خداونــد چنیــن حقــی را بــه طــور صریــح بــه آنهــا اعطــا کــرده باشــد.

همچنیــن در نظــام تشــریعی و حقوقــی بــر مبنــای انسان‌شناســی توحیــدی، فقــط خداونــد اســت کــه حق 
قانونگــذاری )خامنــه‌ای، 1393، ص23-25( بــرای انســان دارد )یوســف‌:67(؛ زیــرا او خالــق انســان اســت 
نْســانَ وَ نَعْلَــمُ مــا تُوَسْــوِسُ بِــهِ نَفْسُــهُ  ِ

ْ
و تمــام خواســته‌ها و انگیزه‌هــای او را می‌دانــد: »وَ لَقَــدْ خَلَقْنَــا الْإ

نْ تَكْرَهُــوا 
َ
گاه اســت: »وَ عَســ‏ى أ قْــرَبُ إِلَیْــهِ مِــنْ حَبْــلِ الْوَرِیــدِ« )ق‌:16( و بــه مصالــح و مفاســد او آ

َ
وَ نَحْــنُ أ

نْتُــمْ لا تَعْلَمُــونَ« )بقــره:216(. 
َ
ُ یَعْلَــمُ وَ أ ــوا شَــیْئاً وَ هُــوَ شَــرٌّ لَكُــمْ وَ الّلَّهَ نْ تُحِبُّ

َ
شَــیْئاً وَ هُــوَ خَیْــرٌ لَكُــمْ وَ عَســ‏ى أ

کــه اذن اطاعتشــان را بــه انســان داده اســت اطاعــت کنــد؛ مثــل  ازایــن‌رو انســان فقــط بایــد از او و کســانی 
پیامبــران و امامــان: »یَــا أیُهَــا الّذیِــنَ أمَنُــوا أطیعــوا الله وَ أطِیعــوا الرســول و أولــی الأمــرِ مِنکُــم« )نســاء‌:59(.

3-1-2. اعتبار و سوگیری صحیح علوم انسانی و تحقیقات اجتماعی

تصویــر و تعریــف انســان، شــالوده‌ علــوم انســانی اســت؛ زیــرا هــر علــم انســانی، مبتنــی بــر شــناخت ماهیــت 
انســان شــکل می‌گیــرد. انــکار مشــترکات فراحیوانــی انســان‌ها، یعنــی نپذیرفتــن سرشــت واحــد و ثابــت 
، موجــب فروکاهــش علــوم انســانی بــه علــوم زیســتی و حیوانــی می‌شــود. در مقابــل، تأییــد  نــوع بشــر
کریــم بــر آن تصریــح شــده اســت )روم‌:30 و اعــراف‌:172(- امــکان  کــه در قــرآن  ایــن سرشــت مشــترک - 
گــون  گونا کــم بــر حیــات انســانی و ســامان‌دهی نظام‌هــای معرفتــی در حوزه‌هــای  کشــف قوانیــن عــام حا

ــازد. ــم می‌س ــی را فراه ــی و فرهنگ ــی، اخلاق اجتماع

از منظــر انسان‌شناســی توحیــدی، روح، عنصــر اصلــی هویــت انســان اســت )حجــر‌:28–29؛ ص‌:71–72 و 
مؤمنــون‌:14( و ایــن نــگاه، جهت‌گیــری علــوم انســانی را بــه ســمت بررســی ابعــاد غیرمــادی و تعامــل روح 
ــا تلفیقــی از مــادی– معنــوی در  و بــدن ســوق می‌دهــد. نتیجــه آن، شــکل‌گیری تبیین‌هــای غیرمــادی ی

نظریه‌پــردازی علــوم انســانی اســت )رجبــی، 1379، ص22-20(.

کرامــت او در فرهنــگ و قوانیــن اجتماعــی  بــا پذیــرش سرشــت مشــترک و روحانــی انســان، جایــگاه و 
ارتقــا می‌یابــد و افــراد خــود را دارای مســئولیت اخلاقــی در برابــر جامعــه می‌بیننــد. همچنیــن نظــام 
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آموزش‌وپــرورش، بــه پــرورش ابعــاد معنــوی، اخلاقــی و شــناخت فطــری انســان توجــه بیشــتری می‌کنــد 

، الگوهــا و نظریه‌هــای پژوهشــی علــوم  کتفــا نمی‌شــود. از ســوی دیگــر و صرفــا بــه مهارت‌هــای مــادی ا

انســانی، بــه جنبه‌هــای مــادی و غیرمــادی انســان معطــوف می‌شــوند و تحلیل‌هــای تک‌بعــدی زیســتی 

کل‌نگــر می‌ســپارند. افــزون بــر ایــن، بــاور بــه فطــرت واحــد و  جــای خــود را بــه نظریه‌هــای تلفیقــی و 

کاهــش نســبی‌گرایی افراطــی در ارزش‌هــا و اخــاق  اصــول مشــترک انســانی، بنیــان تفاهــم، همبســتگی و 

اجتماعــی را تقویــت می‌کنــد.

3-1-3. داشتن درد انسان‌های دیگر در جامعه

قــرآن انســان را در بعــد اجتماعــی، یــک حقیقــت می‌بینــد. خــدای تعالــی در مــورد قتــل یــک فــرد یــا نجــات 

جــان کســی می‌فرمایــد: »هرکــس انســانی را بــدون ارتــکاب قتــل یــا فســاد در زمیــن بکشــد، گویــی همــه 

کــرده اســت«  انســان‌ها را کشــته اســت و هرکــس انســانی را از مــرگ نجــات دهــد، گویــی همــه مــردم را زنــده 

)مائــده‌:32(. ایــن بیــان بــه ایــن معناســت کــه فــرد مقتــول و قاتــل هــر دو دارای حقیقــت مشــترکی هســتند 

کــه نجات‌دهنــده و دیگــر افــراد دارنــد )طوســی، بی‌تــا، ج3،  و نجات‌یافتــه نیــز همــان حقیقتــی را دارد 

ص502(. ایــن حقیقــت مشــترک، همــان انســانیت اســت کــه در تمــام انســان‌ها یکســان اســت )طباطبایــی، 

گــر کســی اقــدام بــه قتــل یــک انســان  1417ق، ج5، ص316 و مغنیــه، 1424ق، ج3، ص47-48(. بنابرایــن ا

کنــد یــا رفتــاری توهین‌آمیــز نســبت بــه او روا دارد یــا حقــی از حقــوق او را ضایــع کنــد، درواقــع بــه حقیقــت 

کــرده اســت. خداونــد در مــورد پرهیــز از جنــگ و خون‌ریــزی بــه یهودیــان  خــود و نــوع انســان تعــرض 

ــان را از  ــمْ...؛ خــون خــود را نریزیــد و خودت ــنْ دِیارِكُ ــكُمْ مِ نْفُسَ
َ
ــمْ وَ لا تُخْرِجُــونَ أ فرمــود: »لا تَسْــفِكُونَ دِماءَكُ

خانه‌هایتــان بیــرون نکنیــد« )بقــره‌:84(. در ایــن آیــه نیــز خداونــد افــراد یــک جامعــه را به‌عنــوان حقیقــت 

کــرده اســت )زمخشــری، 1407ق، ج1، ص160 و طبرســی، 1372، ج1، ص300( و بیــان می‌کنــد  واحــد معرفــی 

کــه چــون شــما حقیقــت واحــد هســتید، نبایــد علیــه خود دســت بــه کشــتار و آواره‌ســازی بزنیــد. همچنین با 

نْفُسَــكُمْ؛ از خودتــان عیب‌جویــی نکنیــد« )حجــرات:11(، افــراد یــک جامعــه به‌عنوان 
َ
بیانــی نظیــر »لا تَلْمِــزُوا أ

ــا، ج1، ص97(. ــی، بی‌ت ــده‌اند )ابن‌العرب ــی ش ــت معرف ــک حقیق ی

ــه  ک ــت  ــی اس ــناس کس ــی و خداش ــان واقع ــه انس ک ــیم  ــه می‌رس ــن نکت ــه ای ــدی ب ــی توحی ــا انسان‌شناس ب

درد خــدا را داشــته باشــد و چــون درد خــدا را دارد، درد انســان‌های دیگــر را هــم دارد )رک: خامنــه‌ای، 

ــكَ باخِــعٌ نَفْسَــكَ عَلــ‏ى آثارِهِــمْ إِنْ 
َ
)ص( می‌فرمایــد: »فَلَعَلّ 1392، ص292-295(؛ ازجملــه در مــورد پیامبــر

)ص( آن‌چنــان بــرای هدایــت و ســعادت مــردم  کهــف‌:6(؛ یعنــی پیامبــر سَــفاً« )
َ
لَــمْ یُؤْمِنُــوا بِهــذَا الْحَدِیــثِ أ

ک  ــا ــود را ه ــد خ ــه می‌خواه ک ــت  ــص اس ــرت حری ــا و آخ ــای دنی گرفتاری‌ه ــارت‌ها و  ــان از اس ــات آن و نج
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کــه  کنــد. همچنیــن می‌فرمایــد: مــردم! پیامبــری از میــان شــما و از جنــس شــما بــرای شــما آمــده اســت 

گــوار  ــمْ« )توبــه‌:128(؛ یعنــی رنج‌هــای شــما بــر او نا کــه: »عَزِیــزٌ عَلَیْــهِ مــا عَنِتُّ اولیــن خصوصیتــش ایــن اســت 

اســت و او درد شــما را دارد. پــس انســان واقعــی و مســلمان واقعــی کســی اســت کــه هــم درد خــدا را داشــته 

باشــد و هــم درد خلــق خــدا را )مطهــری، 1362، ص64-65(. ایــن بــدان جهــت اســت انســان موحــد 

همــه موجــودات را مخلــوق خداونــد می‌بینــد و خــود را در برابــر آنــان مســؤل می‌دانــد )رک: خامنــه‌ای، 

1392، ص228-229(. ایــن نــگاه توحیــدی ســبب می‌شــود احســاس تعلــق و همدلــی، منحصــر بــه خــود 

ــر ایــن، انســان موحــد  ــروه خاصــی نباشــد؛ بلکــه یــک موحــد، خــود را مســئول می‌شــمارد. افــزون ب گ ــا  ی

چــون زندگــی خــود را بــر اســاس رضایــت خداونــد تنظیــم کــرده و پیــرو فرمان‌هــای اوســت، خداونــد فرمــان 

کــه بــه خــدا ایمــان دارنــد  بــه همــدردی بــا دیگــران داده اســت. ازایــن‌رو، امــام علــی بــه همــه مردمــی 

ــا؛  ــهرها و آباد‌ىه ــورد ش ــم در م ــدا، ه ــدگان خ ــورد بن ــم در م ــد؛ ه کنی ــه  ــى پیش ــواى اله ــد: »تق می‌فرمای

کنیــد و از  کــه شــما در برابــر همــه اینهــا حتــى ســرزمین‌ها و چهارپایــان مســئولید. خــدا را اطاعــت  چرا

ــه 53(. ــه، نام ــد« )نهج‌البلاغ ــان او بپرهیزی عصی

3-1-4. تبیین احکام اجتماعی با انسان‌شناسی توحیدی

انسان‌شناســی توحیــدی باتوجه‌بــه جنبه‌هــای روحانــی، عقلانــی و اجتماعــی انســان و هــدف غایــی او 

)قــرب الهــی(، زمینــه و مبنــای نظــری بــرای تبییــن احــکام اجتماعــی اســام را فراهــم می‌کنــد. ایــن نــوع 

ــئولیت‌پذیری  ــر مس ــم ب ــت و ه ــر معنوی ــم ب ــت، ه ــر عدال ــم ب ــه ه ک ــود  ــی می‌ش ــع قوانین ــبب وض ــگاه، س ن

جمعــی اســتوار اســت و باتوجه‌بــه اینکــه توحیــد در تمــام احــکام و قوانیــن اســام جــاری و ســاری اســت و 

همــه احــکام و قوانیــن اســام بــه توحیــد برمی‌گــردد )طباطبایــی، 1417ق، ج2، ص210(، با انسان‌شناســی 

توحیــدی می‌تــوان بــه ارائــه تبییــن عقل‌پســندانه‌ بخشــی از احــکام اجتماعــی دیــن پرداخــت. هرچنــد 

کــه از علــم بی‌نهایــت خــدای  حقانیــت و درســتی احــکام اجتماعــی دیــن را می‌تــوان باتکیه‌بــر ایــن نکتــه 

حکیــم سرچشــمه گرفتــه اســت اثبــات کــرد؛ ولــی ارائــه‌ تبییــن معقولــی کــه بــرای غیرمعتقــدان بــه دیــن نیــز 

کنــد، فقــط باتوجه‌بــه  مــورد پذیــرش واقــع شــود و ایــن احــکام بــرای آنــان نیــز معقــول و مســتدل جلــوه 

انسان‌شناســی توحیــدی میسّــر اســت. به‌عنــوان مثــال، در چهارچــوب تعالیــم وحیانــی، هویــت واقعــی 

انســان )انســانیت انســان(، تنهــا در صــورت حرکــت در مســیر قــرب خداونــد شــکل می‌گیــرد و دوری از 

خــدا، بــه معنــای ازخودبیگانگــیِ انســان و ســقوط از مرتبــه‌ انســانیت و پلیــدی )انعــام‌:125( و فروتــر شــدن 

کــه  ، قانــون اعــدام در مــورد کســی  از حیوانــات اســت )اعــراف‌:179 و فرقــان‌:44(. باتوجه‌بــه ایــن تصویــر

پــس از پــی بــردن بــه حقانیــت اســام و ایمــان آوردن، از ســر غــرض‌ورزی و مخالفــت بــا حــق و حقیقــت، 
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کافــر می‌شــود )مرتــد(، امــری معقــول و مســتدل اســت؛ زیــرا چنیــن فــردی  از اســام روی می‌گردانــد و 

گاهانــه انســانیت خــود را از دســت داده و حیوانیــت و بدتریــن جنبنــده بــودن )انفــال:55( را برگزیــده و  آ

ک بــرای جامعــه تبدیــل شــده اســت )رجبــی، 1379، ص25(. بــه ویروســی خطرنــا

3-1-5. سیر جامعه به‌سوی خدا

و  اســت  هســتی  و  انســان  خالــق  خداونــد  اینکــه  داشــتن  نظــر  در  و  توحیــدی  انسان‌شناســی  بــا 

کــرده تــا بتوانــد بــه  اســتعدادهای فراوانــی بــرای رشــد معنــوی بــه انســان داده و هســتی را مســخّر او 

ــه‌ای، 1392، ص227- ــود )رک: خامن ــدی می‌ش ــز توحی ــه نی ــد، جامع ــی‌الله برس ــرب ال ــی و ق ــت اله معرف

229 و 362-363( و رنــگ و بــوی الهــی می‌گیــرد )بقــره‌:138(. از نــگاه قــرآن، جامعــه و امّــت نیــز ماننــد 

، قــوت و ضعــف، تکلیــف و احســان و اســائه، و بــه  فــرد، حیــات و ممــات، ســعادت و شــقاوت، اراده و شــعور

طــور خلاصــه، هویــت مســتقل و واقعــی دارد )طباطبایــی، 1417ق، ج9، ص386 و مطهــری 1385، ج2، 

جَــلٌ...« )اعــراف‌:34(. ایــن آیــه بیانگــر عمــر محــدود 
َ
ــةٍ أ ص340(؛ چنان‌کــه خــدای تعالــی فرمــود: »لــکُلِّ اُمَّ

ــر اســاس  کــه ب گروهــی امّت‌هاســت و نشــان می‌دهــد جامعــه، هویتــی مســتقل و واقعــی دارد  و حســاب 

کــه همــه از خداینــد:  اعمــال جمعــی محــک زده می‌شــود. در چنیــن جامعــه‌ای انســان‌ها می‌داننــد 

ــهِ راجِعُــونَ« )بقــره:156(. ازایــن‌رو،  ــا إِلَیْ
َ
« )بقــره:156( و درنهایــت به‌ســوی او خواهنــد رفــت: »وَ إِنّ ِ

ــا لِِلَّهَّ
َ
»إِنّ

 ، گناهانــی چــون دروغ، تزویــر و دورویــی، ظلــم بــه یکدیگــر بــا رعایــت تکالیــف و قوانیــن الهــی و پرهیــز از 

خیانــت، دزدی و... جامعــه‌ای الهــی و خدایــی خواهنــد داشــت.

آنها 3-1-6. تشخیص ناهنجاری‌های اجتماعی و برون‌رفت از 

در جوامــع مــادی، بســیاری از مفاســد اخلاقــی و اجتماعــی، بــر اثــر نــگاه خودخواهانــه و خودمدارانــه 

ــر بینش‌هــا و نگرش‌هــای ناشــی از آنهــا شــکل می‌گیــرد و به‌تدریــج و در طــول قــرون متمــادی،  کــم ب حا

ــه ســطوح پســتی تنــزل داده اســت. براین‌اســاس،  ــگاه انســان را ب کــه جای ــه دیدگاه‌هایــی منجــر شــده  ب

کمــال  کــرده و درنتیجــه، هــدف و  پیــروان نگــرش فــوق، انســان را موجــودی مــادی و زمینــی قلمــداد 

ــه  ــه ب کوته‌بینان ــر اســاس همیــن نگــرش  ــی دانســته‌اند. ب ــذ حیوان ــا برخــورداری از لذای حقیقــی او را صرف

انســان نیــز ناهنجــاری و اباحه‌گرایــی را تجویــز کرده‌انــد؛ چنان‌کــه اومانیســم غربــی در حوزه‌هــای اخــاق، 

حقــوق، سیاســت، هنــر و اقتصــاد و... بــه نابســامانی‌های خســارت‌باری انجامیــده اســت. براین‌اســاس، 

کمــال حقیقــی او، بــرای شــناخت ایــن ناهنجاری‌هــا و برون‌رفــت از آنهــا  شــناخت حقیقــت انســان و 

ــت او و  ــاد خلق ــان و ابع ــودی انس ــت وج ــناخت حقیق ــا ش ــی‌راد، 1400، ص25-26(. ب ــت )اله ــروری اس ض

کاشــانی، 1406ق، ج1،  اینکــه بــرای چــه خلــق شــده و چــه هدفــی دارد و بــه کجــا خواهــد رفــت )فیــض 
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کــه لزومــا بایــد توســط فرســتادگان الهــی بــه  ص116( و بــا شــناخت بایدهــا و نبایدهــای زندگــی انســان 

از ناهنجاری‌هــای فــردی  انســان‌ها برســد )رک: خامنــه‌ای، 1392، ص379 و 390(، جلــوی بســیاری 

 ، کار ایــن  بــرای  راه  تنهــا  گرفتــه خواهــد شــد. قطعــا  آنــان  و اجتماعــی و خســارت‌های جبران‌ناپذیــر 

کــه  کــه انســان از منظــر خداونــدِ انســان‌آفرین شــناخته می‌شــود  انسان‌شناســی توحیــدی اســت؛ چرا

گی‌هــا او را دقیقــا می‌شناســد: »إِنَّ  بــه تمــام ابعــاد وجــودی )ق‌:16( و مراحــل زندگــی‌ او احاطــه دارد، ویژ

ــوا 
ُ
هاتِكُــمْ فَــا تُزَكّ مَّ

ُ
ــةٌ فِــی بُطُــونِ أ جِنَّ

َ
نْتُــمْ أ

َ
رْضِ وَ إِذْ أ

َ ْ
كُمْ مِــنَ الْأ

َ
نْشَــأ

َ
ــمُ بِكُــمْ إِذْ أ عْلَ

َ
ــكَ واسِــعُ الْمَغْفِــرَةِ هُــوَ أ رَبَّ

قــى«‏ )نجــم:32( و بــرای تمــام مراحــل زندگــی‌اش بــه او برنامــه داده اســت تــا 
َ
ــمُ بِمَــنِ اتّ عْلَ

َ
ــوَ أ نْفُسَــكُمْ هُ

َ
أ

ــه ســعادت و خوشــبختی برســد )خامنــه‌ای، 1393، ص24-23(. دچــار مفاســد و ناهنجــاری نشــود و ب

کرامت اجتماعی 3-1-7. افزایش 

نیــز  انســان‌ها  و  )اســراء:70(  آدم...«  بنــی  کرمنــا  »ولقــد  آفریــد:  بافضیلــت  و  مکــرم  را  انســان  خداونــد 

کننــد و منزلــت و شــخصیت افــراد را بــا ظلــم و ســتم، و  کرامــت را نســبت بــه یکدیگــر حفــظ  بایــد ایــن 

ــعُوباً وَ  ــمْ شُ كُ نْثــ‏ى وَ جَعَلْنا
ُ
ــرٍ وَ أ ــنْ ذَكَ ــمْ مِ كُ ــا خَلَقْنا

َ
ــاسُ إِنّ ــا النَّ هَ یُّ

َ
ــا أ ــد: »ی اســتثمار و اســتعمار از بیــن نبرن

كُــم« )حجــرات‌:13(؛‏ امــا در طــول تاریــخ، زندگــی انســان‌ها بیشــتر  تْقا
َ
ِ أ

كْرَمَكُــمْ عِنْــدَ الّلَّهَ
َ
قَبائِــلَ لِتَعارَفُــوا إِنَّ أ

کرامــت او پایمــال شــده اســت. براین‌اســاس، وقتــی  تحــت ظلــم و جــور دیگــران بــوده و ایــن منزلــت و 

فرشــتگان از آفرینــش و زندگــی انســان در زمیــن باخبــر شــدند، فقــط همیــن جنبــه منفــی را دیدنــد و 

پرســیدند چــرا چنیــن موجــودی بایــد خلــق شــود )بقــره‌:30(. در عصــر حاضــر و در جوامــع بشــری، به‌ویــژه 

جوامــع غربــی مبتنــی بــر اومانیســم، شــاهد ایــن رونــد هســتیم و بســیاری از خشــونت‌ها، نژادپرســتی‌ها، 

جوامــع  در  امّــا  می‌بینیــم،  را  انســان  بردگــی  و  اســارت  و  ناهنجاری‌هــا  ناعدالتی‌هــا،  قومیت‌گرایی‌هــا، 

کــه بــر پایــه‌ انسان‌شناســی توحیــدی و معرفــت خــدا اســت و بــه منزلــت و شــخصیت انســان  اســامی 

)رک: خامنــه‌ای، 1392، ص285-284(  اجتماعــی حفــظ شــده  کرامــت  ایــن  اهمیــت داده می‌شــود، 

اســت  رفتــه  بیــن  از  قابل‌توجهــی  حــد  در  جوامــع  ایــن  از  برتری‌طلبی‌هــا  و  تبعیض‌هــا  از  بســیاری  و 

کینه‌تــوزی می‌نشــیند، زمینه‌هــای فســاد و تباهــی  )آل‌عمــران‌:103(. در ایــن جوامــع، مهــرورزی جــای 

کاهــش می‌یابــد، انســان‌ها بــا احتــرام  اجتماعــی، بحران‌هــا، چالش‌هــا و حرمت‌شــکنی‌ها بــه شــدت 

کرامــت اجتماعــی مطلوبــی بیــن افــراد وجــود دارد. ایــن ارج  بــه مقــام و منزلــت یکدیگــر می‌نگرنــد و 

نهــادن بــه منزلــت آدمــی ‌در ایــن جوامــع، حاصــل خدامحــوری، پیــروی از دســتور الهــی، معنویت‌گرایــی 

رْضِ جَمِیعــا مــا 
َ ْ
ــی الْأ ــتَ مــا فِ نْفَقْ

َ
ــوْ أ ــمْ لَ ــنَ قُلُوبِهِ ــفَ بَیْ

َ
لّ
َ
ــا اهــداف دینــی اســت: »وَ أ ــق ب و رفتارهــای مطاب

ــر وحــی الهــی و  ــمْ« )انفــال‌:63(. در زندگــی اجتماعــی مبتنــی ب ــفَ بَیْنَهُ
َ
لّ
َ
َ أ ــنَّ الّلَّهَ ــمْ وَ لكِ ــنَ قُلُوبِهِ ــتَ بَیْ فْ

َ
لّ
َ
أ

ــةً واحِــدَةً  مَّ
ُ
ــاسُ أ ، جایــی بــرای ســتم، حق‌کشــی، آدم‌کشــی و فســادگری نیســت: »كانَ النَّ توحیدمحــور
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ــاسِ فِیمَــا اخْتَلَفُــوا  نْــزَلَ مَعَهُــمُ الْكِتــابَ بِالْحَــقِّ لِیَحْكُــمَ بَیْــنَ النَّ
َ
ــرِینَ وَ مُنْذِرِیــنَ وَ أ یــنَ مُبَشِّ بِیِّ ُ النَّ فَبَعَــثَ الّلَّهَ

ذِیــنَ آمَنُــوا 
َ
ُ الّ نــاتُ بَغْیــا بَیْنَهُــمْ فَهَــدَى الّلَّهَ وتُــوهُ مِــنْ بَعْــدِ مــا جاءَتْهُــمُ الْبَیِّ

ُ
ذِیــنَ أ

َ
 الّ

َ
فِیــهِ وَ مَــا اخْتَلَــفَ فِیــهِ إِلّا

ــه« )بقــره:213(‏. ــقِّ بِإِذْنِ ــنَ الْحَ ــوا فِیــهِ مِ ــا اخْتَلَفُ لِمَ

آزادی حقیقی در جوامع توحیدی  .8-1-3

اومانیســت‌ها معتقدنــد انســان، آزاد بــه دنیــا آمــده و از هــر قیدوبنــدی رهاســت؛ بنابرایــن خــود بایــد 

آزادی ابــزاری بــرای رســیدن بــه خواهش‌هــای نفســانی و  سرنوشــت خویــش را رقــم بزنــد. در غــرب، 

مقاصــد ســودجویانه اســت. البتــه در ایــن جوامــع، نه‌تنهــا انســان‌ها آزاد نیســتند؛ بلکــه بــه اســارت 

گرفتــه شــده‌اند. در ایــن جوامــع، معنویــت و اخــاق رخــت بربســته‌اند و انســان‌ها فقــط بــه  و بردگــی 

و  انحطــاط خانــواده  آزادی‌هایــی، در  آثــار چنیــن  لــذات دنیایــی هســتند.  بــه  فکــر خــود و رســیدن 

ــأ  ــه و منش ــرب، ریش ــد: »در غ ــری می‌گوی ــتاد مطه ــت. اس ــاهده اس ــل مش ــیخته قاب ــای ازهم‌گس جامعه‌‌ه

ــی  ــع فرق ــد و درواق ــخن می‌گوین ــه از اراده س ک ــا  ــد. آنج ــان می‌دانن ــته‌های انس ــات و خواس آزادی را تمای

میــان تمایــل و اراده قائــل نمی‌شــوند. ازنظــر فلاســفه غــرب، انســان موجــودی اســت دارای یــک سلســله 

ــود.  کنــد. همیــن تمایــات، منشــأ آزادی عمــل او خواهــد ب خواســت‌ها و می‌خواهــد این‌چنیــن زندگــی 

آنچــه آزادی فــرد را محــدود می‌کنــد، آزادی امیــال دیگــران اســت و هیــچ ضابطــه و چهارچــوب دیگــری 

کنــد« )مطهــری، 1383، ص100(، نمی‌توانــد آزادی انســان و تمایــل او را محــدود 

کــه بــر مبنــای انسان‌شناســی توحیــدی بــوده و حقیقــت انســان به‌درســتی   امّــا در جوامــع توحیــدی 

متقابــل  کــرام  ا و  احتــرام  مبنــای  بــر  کــه  آزادی  دارد.  وجــود  حقیقــی  آزادی  اســت،  شــده  شــناخته 

کــه افسارگســیخته نیســت  آزادی  آرامــش و ســعادت می‌رســاند.  آنهــا را بــه امنیــت و  انسان‌هاســت و 

ــته  ــرز نداش ــه حدوم ک ــه آزادی  ک ــت؛ چرا ــانی اس ــه انس ــان و جامع ــع انس ــه نف ــه ب ک ــی دارد  و حدومرزهای

باشــد، باعــث از بیــن رفتــن آزادی، ارزش‌هــا و فضیلت‌هــای انســانی می‌شــود. شــهید مطهــری آزادی 

ــو رشــد و تکامــل  کــه جل ــه تعریــف می‌کنــد: »آزادی یعنــی انســان رهــا باشــد از قیدوبندهایــی  را ایــن ‌گون

کــه موجــودی مســئول و مختــار و  کمــال را می‌گیــرد. انســان بــه آن جهــت  و فعالیت‌هــای او به‌ســوی 

ــا  ــبِیلَ إِمَّ ــا هَدَیْنــاهُ السَّ
َ
گــذار شــده اســت: »إِنّ کــه سرنوشــتش بــه خــودش وا آزاد اســت و موجــودی اســت 

کــه در مقابلــش مانع‌هــا و ســدهایی وجــود نداشــته باشــد«  كَفُــوراً« )انســان‌:6( احتیــاج دارد  ــا  كِراً وَ إِمَّ شــا

)مطهــری، 1390، ص79-80(. وی بــا اســتناد بــه آزادی خــود، مقابــل ارزش‌هــای واقعــی انســان مقاومــت 

ــود‌:87(. ــاء« )ه ــا نَش ــا م مْوالِن
َ
ــی أ ــلَ فِ نْ نَفْعَ

َ
وْ أ

َ
ــا أ ــدُ آباؤُن ــا یَعْبُ ــرُكَ م نْ نَتْ

َ
ــرُكَ أ مُ

ْ
ــكَ تَأ  صَلاتُ

َ
ــد: »أ می‌کن
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اســام، آزادی بی‌قیدوشــرط و بــه معنــای اباحی‌گــری و بی‌بندوبــاری را نپذیرفتــه و تکالیــف اجتماعــی از 

جملــه امربه‌معــروف و نهی‌ازمنکــر را بــرای نفــی آن قــرار داده اســت )آل‌عمــران‌:104 و هــود‌:116(. همچنیــن 

ع و  ــر ــود و ش ــدوش نش ــران مخ ــت آزادی دیگ ــی اس ــا جای ــرز آن ت ــرز دارد و م ــام، آزادی حدوم ــر اس ازنظ

دیــن هــم اجــازه آن را داده باشــد.

کمیت فطرت در جوامع توحیدی، حاصل انسان‌شناسی توحیدی 3-1-9. حا

ک الهــی در جوامــع جریــان خواهــد  بــا معرفــت توحیــدی نســبت بــه انســان، زندگــی بــر اســاس فطــرت پــا

تــی فَطَــرَ 
َ
یــنِ حَنیفــا فِطــرَتَ اللّه الّ کــه انســان ذاتــا و فطرتــا خداجوســت: »فأقِــم وَجهَــک لِلدِّ داشــت؛ چرا

ــه  گرایــش ب ــه دنبــال یافتــن حــق اســت )خامنــه‌ای، 1399، ص155-158( و  ــا« )روم:30( و ب ــاسَ عَلَیهَ النَّ

خوبی‌هــا و زیبایی‌هــا و کمــالات معنــوی در نهــاد او وجــود دارد؛ ازجملــه حقیقت‌جویــی، فضیلت‌طلبــی، 

شــخصیت‌طلبی، کمال‌طلبــی و... )مصبــاح یــزدی، 1389، ص64(.

گرایش‌هــای خــدادادی، باعــث رســیدن انســان بــه هــدف  زندگــی بــر اســاس ایــن اســتعدادهای فطــری و 

واقعــی از خلقــت خــود، یعنــی خداشناســی و خودشناســی و درنهایــت، رســیدن بــه کمــال انســانی و قــرب 

ــت  کمی ــن حا ــد. همچنی ــد آم ــود خواه ــه وج ــور ب ــالم و خدامح ــه‌ای س ــه، جامع ــود. درنتیج ــی می‌ش اله

ناهنجاری‌هــا،  کاهــش  درنتیجــه،  و  جامعــه  در  عدالت‌خواهــی  باعــث  الهــی،  فطــرت  بــه  بخشــیدن 

و  واقعــی  خــود  بــه  انســان‌ها  بازگشــت  و  می‌شــود  مختلــف  بحران‌هــای  و  ناعدالتی‌هــا  نابســامانی‌ها، 

رهایــی از هواهــای نفســانی و خواهش‌هــای دل را بــه دنبــال خواهــد داشــت.

3-2. پیامدهای اجتماعی انسان‌شناسی اومانیستی	

انسـان‌محوری در جوامع غربی پیامدهای بسـیاری داشـته، بحران‌های فراوانی به بار آورده و مشـکلات 

زیـادی بـرای بشـر در پـی داشـته اسـت؛ به‌طوری‌کـه بـرای نجـات آن، مـردم بایـد به خـود آیند و بـه دامان 

خـدا و قوانیـن الهـی پنـاه آورنـد تـا بتواننـد زندگـی آرام و بـا دل‌هایـی سرشـار از ایمـان و اطمینـان و بـه‌ دور 

از اضطـراب و تشـویش و اسـترس داشـته باشـند. در ادامـه، بـه برخـی از ایـن پیامد‌ها اشـاره می‌کنیم:

3-2-1. تقویت خودخواهی و طغیان در برابر سایر انسان‌ها

همچنیــن  می‌یابــد.  کمیــت  حا او  بــر  هــوس  و  هــوی  او،  خودخواهــی  تقویــت  و  انســان  محوریــت  بــا 

کامــاً مســتعد سرکشــی و طغیــان  ــد، او  ــه وجــود می‌آی کــه در او ب ــه‌ای  ــگاه فرعونــی و مغروران ــه ن باتوجه‌ب

ــا مشــروع ازطریــق نامشــروع،  ــرای رســیدن بــه منافــع نامشــروع و ی ــر ســایر انســان‌ها می‌شــود و ب در براب

کــه خــود را  دســت بــه هــر کاری می‌زنــد )قنبــری، 1383، ص58(. انســان ازخدابریــده و خودخــواه و مغــرور 
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کنــد تــا بــه مقاصــد خــود برســد. قــارون بــا اینکــه  مرکــز عالــم می‌بینــد، حاضــر می‌شــود دیگــران را قربانــی 

کــرد و ثــروت خــود را  فــردی از بنی‌اســرائیل بــود، ولــی چــون فقــط خــود را می‌دیــد، بــر ایشــان طغیــان 

ــر  گ ــا ا ــص‌:76-78( و اساس ــود )قص ــل نب ــی قائ ــی حق ــرای کس ــت و ب ــص می‌دانس ــش و تخص ــل دان حاص

نْ رَآهُ اسْــتَغْن‏ى« )علــق:7-6(. 
َ
نْســانَ لَیَطْغــ‏ى أ ِ

ْ
انســان اســتتغنا ببینــد، طغیــان می‌کنــد: »إِنَّ الْإ

3-2-2. خشونت‌گرایی

فَنَسِــیَهُمْ‏«   َ الّلَّهَ »نَسُــوا  می‌کنــد:  فرامــوش  را  او  نیــز  خــدا  کنــد،  فرامــوش  را  خــدا  انســان  کــه  هنگامــی 

نْفُسَــهُمْ« 
َ
نْســاهُمْ أ

َ
َ فَأ ذِیــنَ نَسُــوا الّلَّهَ

َ
كَالّ )توبــه‌:67( و حتــی حقیقــت او را از یــادش می‌بــرد: »وَ لا تَكُونُــوا 

)حشــر‌:19(. در ایــن فراموشــی، جایــی بــرای وجــوه مختلــف حیــات آدمــی، همچــون سیاســت، فرهنــگ، 

اقتصــاد و هنــر باقــی نمی‌مانــد و همــه ایــن وجــوه نیــز بــه نحــوی بــه پوچــی و فراموشــی ســپرده می‌شــوند. 

کــه هیــچ غایتــی نــدارد، روی مــی‌آورد تــا بتوانــد بــه  ، بــه خشــونت و جنایتــی  دراین‌حــال انســان پوچ‌انــگار

کــه خــود ســاخته اســت، بگریــزد و رهایــی را در انفجــار بی‌بندوبــار امیــال خــود بیابــد.  نحــوی از زندانــی 

، پنــاه بــردن بــه آزادی جنســی و ظلــم و تعــدی بــه دیگــران، از دیگــر راه‌هــای  پنــاه بــردن بــه مــواد مخــدر

، 1378، ص114(. گریــز انســان اومانیســتی اســت )صانع‌پــور

لود گناه‌آ 3-2-3. سبک زندگی مادی و 

سـبک زندگی موجود درغرب، تجسـم انسـان‌مداری و اومانیسـم است. سبکی که ذهن‌ها و فکرها را مادی 

می‌کند و به زندگی رنگ و بوی مادی می‌دهد. هدف زندگی را به کسب پول و ثروت و قدرت فرو می‌کاهد 

و انسـان‌ها و قدرت‌هـا بـرای رسـیدن بـه ایـن هـدف، دسـت بـه هـر کاری، حتـی کشـتن انسـان‌های بی‌گنـاه 

و تجـاوز و غـارت کشـورها می‌زننـد. در ایـن سـبک زندگـی، آرمان‌هـای معنـوی و دینـی و رشـد روح انسـان 

گنـاه عادی‌سـازی می‌شـود. درواقـع سـبک  فرامـوش می‌شـود و در جامعـه و زندگـی فـردی و اجتماعـی، 

زندگـی در ایـن جوامـع، سـبک زندگـی مـادی و گناه‌آلـود اسـت کـه گریبـان جامعـه‌ آنهـا را گرفتـه و مشـکلات 

فراوانـی را بـرای آنهـا درسـت کـرده اسـت کـه علاج‌پذیر نخواهد بود. سـبک زندگی که ابتـذال و بی‌بندوباری 

اخلاقـی، ماده‌زدگـی، بی‌هدفـی و پوچـی، ناامیـدی، عـدم امنیـت، سـتیزه‌جویی، اصالـت اقتصـاد، پـول و 

منفعـت طلبـی و... در آن وجـود دارد )جمشـیدی، 1400، ص145(.

3-2-4. انسان‌محوری و بحران‌های روانی حاصل از دوری خدا

در جوامــع مــدرنِ مبتنــی بــر اومانیســم، باوجــود رشــد روزافــزون فنــاوری و رفــاه مــادی، آرامــش وجــودی 

ــی،  ــاحت قدس ــت از س ــان‌محور و گسس ــرش انس ــه نگ ــت. غلب ــه اس ــق نیافت ــان تحق ــی انس ــادل روان و تع
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کــه در آن احســاس  بــه بــروز بحران‌هــای عمیــق روان‌شــناختی و اجتماعــی انجامیــده اســت؛ وضعیتــی 

گســترش  پوچــی، اضطــراب، افســردگی، و فروپاشــی پیوندهــای عاطفــی نمــود آشــکاری یافتــه اســت. 

در  تنهایــی«  »وزارت  چــون  نهادهایــی  شــکل‌گیری  و  خودکشــی  نــرخ  افزایــش  روانــی،  بحران‌هــای 

کشــورهایی ماننــد انگلیــس و ژاپــن، بازتابــی از فقــر معنــوی و ازخودبیگانگــی انســان در نظــام فکــری 

اســت. )ســعیدی‌مهر و دیوانــی، ۱۳۸۲،‌ ص‌۲۲–۲۴(. اومانیســتی 

در پــی ایــن گسســت الهــی و معرفتــی، دگرگونی‌هــای گســترده اخلاقــی و اجتماعــی نیــز پدیــد آمــده اســت. 

حــذف مرجعیــت الهــی از نظــام ارزشــی، بــه نســبی‌گرایی اخلاقــی و فروپاشــی معیارهــای پایــدار فضیلــت و 

عدالــت انجامیــده اســت. در ایــن چهارچــوب، منافــع فــردی و لذت‌گرایــی، بــر مســئولیت اخلاقــی و خیــر 

کاهــش حــس اعتمــاد و همبســتگی، و  جمعــی غلبــه یافته‌انــد و پیامــد آن، تضعیــف ســرمایه اجتماعــی، 

گســترش بی‌تفاوتــی اجتماعــی اســت.

گرچــه در عرصــه  گفــت اومانیســم بــا انتقــال محــور معنــا از خــدا بــه انســان، ا در جمع‌بنــدی می‌تــوان 

علمــی و فنــی بــه پیشــرفت‌های نســبی دســت یافتــه، امــا در ســطح وجــودی و اجتماعــی، بــه تهی‌بودگــی 

معنــوی و فروکاســت انســان بــه ســطح نیازهــای مــادی انجامیــده اســت. ایــن نگــرش، بــا بریــدن پیونــد 

انســان از منشــأ قدســی، تــوان ســامان‌دهی پایــدار نظــام اخلاقــی و تضمیــن همبســتگی اجتماعــی را از او 

ســلب کــرده اســت. ازایــن‌رو، بازگشــت بــه رویکــرد توحیــدی و بازتعریــف انســان بــر اســاس نســبت وجــودی 

آرامــش روانــی و بازســازی  او بــا خداونــد، ضرورتــی معرفتــی و تمدنــی اســت تــا زمینــه تعالــی فــردی، 

گــردد. همبســتگی اخلاقــی در جامعــه فراهــم 

آزادی فردی در اومانیسم آزادی و امنیت افراد در جامعه به دنبال  3-2-5. به خطر افتادن 

کــه عمدتــا معطــوف بــه آزادی فــرد انســانی و در حوزه‌هــای خصوصــی  کیــد اومانیســت‌ها  آزادی مــورد تأ

کمیــت امیــال بــر انســان‌ها، ضمانــت  و اجتماعــی اســت، بــه دلیــل زمینه‌ســازی ایــن مکتــب بــرای حا

اجرایــی درســتی نــدارد. وقتــی انســان در ایــن بینــش، تقدیــر را مــردود اعــام می‌کنــد و سرنوشــت خــود 

را بــه طــور مطلــق در دســت خــود می‌دانــد، به‌ســوی آزادی بی‌حــد و حصــر کشــیده می‌شــود و تــاش 

ــد آن  ــی و مانن ــادی، فرهنگ ــی، اقتص ــی، اجتماع ــاد سیاس ــاری در ابع ــای رفت ــه حوزه‌ه ــا در هم ــد ت می‌کن

آزاد باشــد. در ایــن صــورت، آزادی و امنیــت دیگــران بــه خطــر می‌افتــد و درســت بــه دلیــل همیــن نقــص 

کــه در دنیــای غــرب بــا موانــع فیزیکــی و قانونــی، بــه تعییــن حدومــرز بــرای  اساســی در اومانیســم اســت 

ــا ایــن  ــان به‌رغــم آموزه‌هــای اومانیســتی پرداختــه و خواســته‌اند ت ــار آن آزادی انســان‌ها و قــدرت و اختی

نقــص را برطــرف نماینــد )قنبــری، 1383، ص59(.
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دوفصلنامه علمی مطالعا
سال هشتم/ ‏شماره 11 / پاییز و زمستان 1404

3-2-6. ظهور و بروز سکولاریسم

و  لذت‌پرســتی  مــادی،  لــذات  و  دنیــا  طبیعــت،  متوجــه  صرفــا  را  انســان  اومانیســم  طبیعت‌گرایــی 

کــرده اســت. نتیجــه آن،  گرایــی نمــوده و به‌تبــع، او را از خــدا و ماوراءالطبیعــه و عالــم غیــب دور  دنیا

کــردن انســان از معنویــت و زندگــی پــر از آرامــش و عــدم توجــه بــه آخــرت اســت: »وَ قالُــوا مــا هِــیَ  محــروم 

« )جاثیــه‌:24(. ایــن طبیعت‌گرایــی صــرف، منجــر بــه  هْــر
َ

 الدّ
َّ

نْیــا نَمُــوتُ وَ نَحْیــا وَ مــا یُهْلِكُنــا إِلَّا
ُ

 حَیاتُنَــا الدّ
َّ

إِلَّا

نفــی ماوراءالطبیعــه شــده اســت. اومانیســت‌ها علــم را از الهیــات و دیــن جــدا کردنــد و ضمــن رد حقایقــی 

ماننــد خــدا، روح، عالــم غیــب و عالــم آخــرت، آنهــا را ســاخته‌ ذهــن بشــر خواندنــد. در ایــن راســتا، خــدا 

کــه بــا تفکــرات خــود خــدا را در ذهــن خویــش خلــق  خالــق انســان نیســت؛ بلکــه ایــن انســان اســت 

کــه بــا دیــد مــادی، فقــط  گردیــد؛ به‌گونــه‌ای  می‌کنــد. نفــی خــدا از زندگــی موجــب مــادی شــدن انســان 

درصــدد کســب ســود و لــذت بــرای خویــش می‌شــود. شــهید مطهــری از ایــن تفکــر بــه نــام مکتــب انحصــار 

ــوب  ــتی را در چهارچ ــد، هس ــاده می‌دان ــار م ــود را در انحص ــام وج ــتی و نظ ــه هس ک ــی  ــد. مکتب ــاد می‌کن ی

آنچــه در تغیــر و تبــدل اســت و در بســتر زمــان و مــکان واقــع اســت، محــدود و محصــور می‌کنــد و آنچــه 

کــه از چهاردیــواری تغیّــر و تبدیــل و احســاس و لمــس بشــر بیــرون اســت، منکــر می‌شــود و معــدوم  را 

بــه  را  آنــان  اومانیســت‌ها،  نگــرش طبیعت‌گرایانــه‌  ایــن  و نیســت می‌پنــدارد )مطهــری، 1400، ص62(. 

کــه میــراث مشــترک همــه  طــور بی‌رحمانــه‌ای بــه جــان منابــع طبیعــی زمینــی، دریایــی، هوایــی و جــوّی 

بشــریت اســت، کشــانده و فجایــع زیســت‌محیطی فراوانــی را بــه بــار آورده اســت )قنبــری، 1383 ص59(.

3-2-7. ظهور انواع تبعیضات طبقاتی و سیاسی در جهان معاصر

کنــون بــا اعتقــاد بــه مکتــب اومانیســم و لــزوم جداســازی معنویــت و دیــن از ســاحت تفکــر  جهــان غــرب تا

و عرصــه سیاســت بشــری و بــا جایگزینــی انســان، ثــروت، قــدرت و تجمــل و غــرور به‌جــای اعتقــاد بــه 

مبــدأ هســتی و لــزوم زندگــی بشــر بــا مبــدأ غیــب، موجــب ظهــور انــواع تبعیضــات طبقاتــی و سیاســی در 

 ، گردیــده اســت )رک: خامنــه‌ای، 1392، ص270-275(. ازایــن‌رو در حــال حاضــر ســطح جهــان معاصــر 

گاهانــه و متعــادل بــه اصل‌الاصــول زندگــی بشــر و جهــان هســتی و یــا توحیــد  مغرب‌زمیــن بــدون رجــوع آ

نــاب الهــی، در هــر دو عرصــه تفکــر و عمــل، هرگــز قــادر بــه خــروج از ایــن وضــع بحرانــی و متناقــض جهانــی 

نمی‌باشــد )باونــد، 1377، ص197(. ایــن خــود، حقیقتــی ژرف اســت کــه خداونــد بــزرگ دربــاره آن در قــرآن 

کتــاب! بیاییــد در برابــر یــک ســخن، تســلیم و فرمانبــردار باشــیم و آن اینکــه  کریــم می‌فرمایــد: »ای اهــل 

جــز خــدا را نپرســتیم و برخــی، برخــی دیگــر را تحــت ســلطه و انقیــاد خــود قرار ندهیــم...« )آل‌عمــران‌:64(.
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 نتیجه‌گیری
منابــع  و  خداونــد  یگانگــی  بــر  مبتنــی  توحیــدی،  انسان‌شناســی  کــه  می‌دهــد  نشــان  پژوهــش  ایــن 

کــه زندگــی فــردی و  کرامــت ذاتــی و هدفمنــد می‌دانــد  وحیانــی، انســان را موجــودی معنــوی، دارای 

کارآمــدی  اجتماعــی او در مســیر قــرب بــه خــدا شــکل می‌گیــرد. ایــن دیــدگاه، ضمــن ارتقــای عقلانیــت و 

انســانی،  کرامــت  حفــظ  جمعــی،  مســئولیت‌پذیری  همدلــی،  تقویــت  موجــب  اجتماعــی،  نظام‌هــای 

ک الهــی می‌شــود و بــه  کمیــت فطــرت پــا تحقــق آزادی حقیقــی در چهارچــوب تکالیــف معنــوی و حا

کلان‌نگــری معقــول احــکام اجتماعــی منجــر می‌گــردد. کاهــش ناهنجاری‌هــای اجتماعــی و 

کــه محــور مطلــق آن، انســان و خواســته‌های مــادی اســت، باعــث  در مقابــل، انسان‌شناســی اومانیســتی 

تقویــت خودخواهــی، خشــونت، ســبک زندگــی مــادی و گناه‌آلــود، بحران‌هــای روانــی و اجتماعــی، کاهــش 

امنیــت و آزادی دیگــران و ظهــور تبعیضــات طبقاتــی و سیاســی شــده اســت. ایــن نگــرش بــا نفــی خداونــد 

و معنویــت، پیامدهــای مخربــی بــرای ســاختارهای اجتماعــی و فرهنگــی جوامــع به‌ویــژه غربــی بــه همــراه 

کنــد. داشــته و نتوانســته اســت پاســخ‌گویی جامــع و ســامت‌بخش بــه نیازهــای واقعــی انســان فراهــم 

کامل‌تریــن مســیر بــرای شــناخت  گفــت از منظــر قــرآن، انسان‌شناســی توحیــدی بهتریــن و  می‌تــوان 

را تضمیــن می‌کنــد.  فــرد و جامعــه  آرامــش  و  کــه ســعادت  اســت  روابــط اجتماعــی  و تنظیــم  انســان 

گاهی‌بخشــی دربــاره پیامدهــای اجتماعــی انسان‌شناســی اومانیســتی و ترغیــب بــه پذیــرش  بنابرایــن، آ

انسان‌شناســی توحیــدی ضــرورت جــدی دارد تــا بــا بازگشــت بــه مبانــی الهــی، جامعــه‌ای ســالم، عادلانــه 

گفــت تنهــا راه نجــات  گــردد و از بحران‌هــا و نقصان‌هــا رهایــی یابــد. درنهایــت می‌تــوان  و معنــوی برپــا 

ــق جهانیــان، شــناخت خــدا، انســان و جهــان در  ــه خال انســان متجــدد معاصــر جوامــع غربــی، رجــوع ب

ــت. ــوری اس ــد و خدامح ــیر توحی ــی در مس ــد و زندگ ــو توحی پرت
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The Model of the Expressive System Governing the Verses 
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Abstract
Despite the numerous researches conducted on the topic of women in the Quran, various challeng-
es and questions in this field remain unanswered. The common trend in research is comparative 
analysis or a focus on a single aspect of the issue. The present study, using thematic content anal-
ysis and library research, comprehensively studies and analyzes the Quranic verses on the topic 
of women. The existence of an expressive connection between the verses showed that the verses 
concerning women can be considered as a single coherent text. The expressive axes of the verses 
were extracted under the categories of form, subject, indicator, obligation (taklif), and criterion of 
expression, and consequently, the model of the expressive system governing the verses in question 
was delineated. Furthermore, the present research demonstrates the coherence and semantic 
connection between verses that are located separately in different surahs. The results of this study 
can serve as a prelude for metatextual analyses and new discourse analysis on the topic of women.

Keywords: Quran, Woman, Thematic Content Analysis, Expressive Axis, Expressive System.
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آیات القرآن الكریم فی موضوع  كم على  نموذج النظام البیانی الحا
المرأة

ین حجازی1 سیدة شیر
آسیة رهنما2

یخ القبول: 1 دی 1404هـ.ش یخ الاستلام: 21 آبان 1404هـ.ش      .      تار تار

ص
ّ

الملخ
یم، مــا تــزال هنــاك إشــکالیت  عــى الرغــم مــن كثــرة الدراســات الــی تناولــت موضــوع المــرأة فی القــرآن الكــر

یغلــب عــى البحــوث الســابقة اعتمــادُ  وتســاؤلات متعــدّدة فی هــذا المجــال لم تــم الإجابــة عنهــا بعــد. و

ن أو التركیــزُ عــى جانــب واحــد مــن الموضــوع. أمّــا البحــث الحــالی، فقــد اعتمــد منهــج تحلیــل  التحلیــل المقــار

ــرأة دراســةً  ــة بالم ق
ّ
یم المتعل ــرآن الكــر ــات الق ــی، لدراســة آی ــب البحــث المكت ــوى الموضوعــی، إلى جان المحت

شــاملة. وقــد أظهــر وجــود الترابــط البیــانی بــن الآیــات أنّــه یمكــن النظــر إلى الآیــات ذات الصلــة بموضــوع 

یــن:  المــرأة عــى أنّّهــا نــصّ واحــد منســجم، كمــا أمكــن اســتخراج المحــاور البیانیــة للآیــات تحــت عناو

كــم عــى  ثّم رســم نمــوذج النظــام البیــانی الحا ، والتكلیــف، ومعیــار البیــان، ومــن  القالــب، والموضــوع، والمؤشّــر

هــذه الآیــات. كمــا یثبــت هــذا البحــث وجــود الانســجام والترابــط الــدلالی بــن الآیــات الــی وردت متفرّقــة 

 للتحلیــل التــداولی والتحلیــل 
ً
یم. وتُعــدّ نتائــج هــذا البحــث مدخــاً مناســبا فی ســور مختلفــة مــن القــرآن الكــر

الحدیــث للخطــاب فی موضــوع المــرأة.

الكلمات المفتاحیة: القرآن، المرأة، تحلیل المحتوى الموضوعی، المحور البیانی، النظام البیانی.

ــة فــی علــوم القــرآن والحدیــث، جامعــة  1. دكتــوراه فــی علــوم القــرآن والحدیــث، وعضــو فــی الفریــق البحثــی للدراســات البینیّ
.sshhejazi@gmail.com الزهــراء )علیهــا الســام(، طهــران، إیــران )المؤلــف المســؤول(؛

.a.rahnamaeramsadati@mail.sbu.ac.ir 2. طالب ماجستیر فی تخصّص إعجاز القرآن، جامعة الشهید بهشتی، طهران، إیران؛
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کریم با موضوع زن آیات قرآن  کم بر  الگوی نظام بیانی حا
سیده شیرین حجازی1
آسیه رهنما2

تاریخ دریافت: 21 آبان ماه 1404  .  تاریخ پذیرش:1 دی ماه 1404

چکیده
گرفتــه اســت، همچنــان چالش‌هــا و  کــه در موضــوع زن در قــرآن صــورت  باوجــود پژوهش‌هــای فراوانــی 

ســؤالات مختلفــی در ایــن زمینــه بی‌پاســخ مانــده اســت. رونــد رایــج در پژوهش‌هــا، تحلیــل مقایســه‌ای 

و یــا تمرکــز بــر یــک جنبــه از موضــوع اســت. پژوهــش حاضــر بــا روش تحلیــل محتــوای مضمونــی و 

ــه طــور جامــع پرداختــه  ــا موضــوع زن ب ــات قــرآن ب ــه مطالعــه و تحلیــل آی ــه‌ای، ب کتابخان جســت‌و‌جوی 

کــه می‌تــوان آیــات حــول موضــوع زن را یــک متــن  اســت. وجــود ارتبــاط بیانــی بیــن آیــات نشــان داد 

گرفــت و محورهــای بیانــی آیــات تحــت عنــوان قالــب، موضــوع، شــاخص، تکلیــف  منســجم واحــد در نظــر 

کــم بــر آیــات موردنظــر را ترســیم  و معیــار بیــان را اســتخراج نمــود و بــه دنبــال آن، الگــوی نظــام بیانــی حا

کــه به‌صــورت جــدا از هــم  ، انســجام و ارتبــاط معنایــی بیــن آیــات را  کــرد. همچنیــن پژوهــش حاضــر

در ســوره‌های مختلــف قــرار دارنــد اثبــات می‌کنــد. نتایــج پژوهــش حاضــر می‌توانــد مقدمــه‌ای بــرای 

گفتمــان جدیــد در موضــوع زن باشــد. تحلیل‌هــای فرامتنــی و تحلیــل 

گان کلیدی: قرآن، زن، تحلیل محتوای مضمونی، محور بیانی، نظام بیانی. واژ

گــروه پژوهشــی پژوهشــکده مطالعــات میان‌رشــته‌ای علــوم قــرآن و حدیــث دانشــگاه  1. دکتــری علــوم قــرآن و حدیــث و عضــو 
.sshhejazi@gmail.com ــئول(؛ ــران )نویسنده‌مس ــران، ای ــرا)س(، ته الزه

a.rahnamaeramsadati@mail. کارشناســی ارشــد رشــته اعجــاز قــرآن، دانشــگاه شــهید بهشــتی، تهــران، ایــران؛ 2. دانشــجوی 
.sbu.ac.ir
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مقدمه
ــا طــرح مفاهیمــی ماننــد برابــری در خلقــت،  کتــاب هدایــت، از آغــاز نــزول خــود، ب کریــم به‌عنــوان  قــرآن 

کرامــت انســانی زن و مــرد، تحولــی عظیــم در نگــرش جوامــع بــه زنــان ایجــاد  مســئولیت‌پذیری مشــترک و 

کــه زن در بســیاری از جوامــع به‌عنــوان موجــودی فرودســت و بــی‌ارزش تلقــی می‌شــد،  کــرد. در عصــری 

کــرد؛ بلکــه آنهــا را به‌عنــوان عناصــر اساســی در  کریــم نه‌تنهــا حقــوق و ارزش‌هــای زنــان را احیــا  قــرآن 

کریــم جایــگاه ویــژه‌ای بــرای زن  شــکل‌گیری و پیشــبرد تمــدن انســانی معرفــی نمــود. باوجــود اینکــه قــرآن 

ــف  ــای مختل ــکل‌گیری دیدگاه‌ه ــب ش ــرآن موج ــات ق ــوع از آی ــیرهای متن ــت‌ها و تفس ــده، برداش ــل ش قائ

گردیــده اســت. دربــاره زن در جوامــع اســامی 

کــه محققــان مســلمان و غیرمســلمان، از زوایــای  مطالعــات پیشــین دربــاره زن در قــرآن نشــان می‌دهــد 

ــر  ــد. مفســرانی همچــون طبــری، فخــر رازی و علامــه طباطبایــی، ب ــه ایــن موضــوع پرداخته‌ان مختلــف ب

اســاس مبانــی تفســیری خــود، بــه تبییــن نقــش زن در آیــات قــرآن پرداخته‌انــد. در مطالعــات معاصــر نیــز 

کرده‌انــد تــا ابعــاد  پژوهشــگرانی نظیــر آمنــه ودود و ســیدابراهیم حســینی بــا رویکردهایــی جدیــد تــاش 

نوینــی از ایــن موضــوع را آشــکار ســازند.

پژوهش‌هـای صورت‌گرفتـه حـول موضـوع زن در قـرآن را می‌توان در سـه گروه جای داد: بیشـتر پژوهش‌ها، 

در قالـب مقایسـه‌ صـورت گرفتـه و پژوهشـگر بـرای تأییـد جایـگاه زن، در پـی اثبـات برابـری و عـدم تبعیـض 

بیـن زن و مـرد اسـت. پژوهش‌هایـی نیـز بـا عنـوان‌ حقـوق زن، جایـگاه اجتماعـی زن، نقـش تاریخـی زن در 

قـرآن و.... انجـام شـده کـه بیانگـر پژوهش‌هـای جزیره‌ای اسـت که هرکـدام یک جنبه از موضـوع زن را مورد 

تحقیـق و بررسـی قـرار داده‌انـد. همچنیـن پژوهش‌هایـی وجـود دارد کـه کل آیـات مرتبـط بـا موضـوع زن را 

کرده‌انـد، امـا در ایـن پژوهش‌هـا، تحقیقاتـی مبنی‌بـر بررسـی وجـود یـا عـدم ارتبـاط بیـن  بررسـی و تحلیـل 

ایـن آیـات دیـده نمی‌شـود. درنتیجـه، عـدم بررسـی تمـام آیـات مرتبـط بـه صـورت یک‌جـا در پژوهش‌هـای 

صورت‌گرفتـه، نتوانسـته اسـت دیـدگاه جامـع قـرآن را نسـبت بـه زن مشـخص کنـد.

کــردن موضوعاتــی مثــل حقــوق و وظایــف زن، زن در روایــات تاریخــی، و  خداونــد در قــرآن بــا مطــرح 

زندگــی شــخصیت‌های زنانــه قصــد دارد نگرش‌هــای موجــود در زمــان نــزول و بعــد از آن را نســبت بــه 

کامــل بــه ثمــر ننشــیند،  زنــان تغییــر دهــد. بــه نظــر می‌رســد آنچــه ســبب شــده اســت ایــن هــدف بــه طــور 

عــدم نــگاه جامــع بــه ایــن پیــام اســت، لــذا تحلیــل محتــوای آیــات مرتبــط می‌توانــد به‌عنــوان یــک نیــاز 

ــر بنیان‌هــای نظــری و عملــی وحــی در خصــوص حقــوق، مســئولیت‌ها و  ضــروری در راســتای فهــم بهت

ــرد. ــرار بگی ــان ق ــی و اجتماعــی زن نقش‌هــای فرهنگ
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ــه در راســتای روشن‌ســازی جایــگاه زن در قــرآن، بــه بررســی و تحلیــل محتــوای  براین‌اســاس، ایــن مقال

تمــام آیــات مرتبــط بــا موضــوع زن می‌پــردازد و تــاش دارد بــا تحلیــل علمــی ایــن آیــات بتوانــد درنهایــت 

بــه یــک دیــدگاه جامــع و صحیــح از قــرآن نســبت بــه موضــوع زن دســت یابــد. هــدف نهایــی ایــن پژوهــش، 

تعییــن محورهــای بیانــی آیــات بــا روش تحلیــل محتــوای مضمونــی اســت تــا بتــوان الگویــی بــرای نظــام 

کــم بــر آیــات بــا موضــوع زن ارائــه داد. امیــد اســت کــه نتایــج پژوهــش حاضــر بتوانــد بــه برخــی چالش‌ها  حا

و سوء‌برداشــت‌های رایــج نیــز پاســخ دهــد. 

در پژوهـــش حاضـــر بـــرای بـــه دســـت آوردن نگاهـــی دقیـــق و صحیـــح نســـبت بـــه آیـــات بـــا موضـــوع زن، بـــه 

ـــه‌ای  ـــی یکپارچ ـــام بیان ـــرآن، از نظ ـــه زن در ق ـــوط ب ـــات مرب ـــا آی ـــتیم: آی ـــؤالات هس ـــن س ـــه ای ـــخ ب ـــال پاس دنب

کـــم بـــر ایـــن نظـــام چگونـــه  کـــم بـــر ایـــن آیـــات کدامنـــد؟ و الگـــوی حا برخوردارنـــد؟ محورهـــای بیانـــی حا

ـــت؟ ـــل ترســـیم اس قاب

1. پیشینه پژوهش
موضــوع زن در قــرآن همــواره مــورد توجــه محققــان و پژوهشــگران علــوم اســامی، اجتماعــی و انســانی 

ــر می‌شــوند: ــه برخــی از ایــن پژوهش‌هــا ذک ک ــد آمــده اســت  ــاری در ایــن زمینــه پدی ــوده و آث ب

گاهــی، 1393ش(، شــامل مباحــث منشــأ  - کتــاب قــرآن و زن )آمنــه ودود، ترجمــه اعظــم پویــا و معصومــه آ

آفرینــش یکســان در زن و مــرد، جایــگاه دنیــوی و اخــروی زن، و حقــوق و نقــش زن می‌باشــد. نویســنده 

ــگاه قــرآن اســت. همچنیــن  ــت اجتماعــی و تعهــد اخلاقــی زن و مــرد از ن ــری، عدال ــال اثبــات براب ــه دنب ب

کــه تبییــن آیــات بایــد باتوجه‌بــه شــرایط زمــان و مــکان نــزول صــورت  در پــی اثبــات ایــن موضــوع اســت 

کــه قــرآن مخاطــب قــرار داده، مخصــوص آن  کــه آنچــه را  بگیــرد. وی در پایــان بــه ایــن نتیجــه رســیده 

شــرایط اســت و ایــن امــور خــاص، منظــور همــه قــرآن نیســت.

کــه نــام آنهــا بــه طــور مســتقیم  کتــاب زن در قــرآن )علــی دوانــی، 1385ش(، بیــان داســتان زنانــی اســت   -

یــا غیرمســتقیم در قــرآن ذکــر شــده اســت.

ــاره  ــا درج متــن آیــات نازل‌شــده درب ــگاه زن در قــرآن کریــم )شــاهین فقیــه‌زاده، 1390ش(، ب کتــاب جای  -

زن، بــه شــرح مختصــری بــر هریــک از آیــات مــورد بحــث پرداختــه اســت.

کــه  کتــاب زن در داســتان‌های قــرآن )احمــد مهــدوی، 1388ش(، شــامل شــرح داســتان‌هایی از قــرآن   -

قهرمــان داســتان، زن اســت همــراه بــا ذکــر نــکات عبرت‌انگیــز آن داســتان‌ها.
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کتــاب نقــش تاریخــی زن در قــرآن )ســیدابراهیم حســینی، 1400ش(، بــه تحلیــل نقــش زن در ادوار   -

 ، مختلــف تاریخــی از جوامــع باســتانی و جاهلیــت عربــی تــا دوران مــدرن پرداختــه و در نگاهــی دیگــر

کــرده اســت. کاوی  جایــگاه زن از دیــدگاه قــرآن را در حــوزه خانــواده و اجتمــاع وا

- بــر اســاس مقالــه »تحلیــل حقیقــت منزلــت متعالــی زن در گفتمــان قــرآن کریــم و عترت طاهریــن« )محمد 

گفتمــان در ابعــاد سیاســی، حقوقــی، اجتماعــی، اعتقــادی،  شــریفانی، 1402ش(، منزلــت زنــان در ایــن 

کــه بــه زن کرامــت و حقــوق انســانی  تاریخــی و فقهــی، مــورد توجــه و تعالــی قــرار دارد و اســام دینــی اســت 

داده و او را به‌عنــوان عضــو مؤثــر جامعــه، مســئله مهــم زندگــی و متمــم حیات انســانی به ‌شــمار آورده اســت.

کریــم زن را  - طبــق مقالــه »جایــگاه زن در قــرآن« )مجیــد ســعیدی و رقیــه ابراهیم‌نــژاد، 1399ش(، قــرآن 

در عقایــد، اخــاق، آداب، تكالیــف واجــب، و محرّمــات، غالبــا ماننــد مــرد شــمرده اســت، مگــر در مواقعــی 

ویــژه، آن‌ هــم بــه جهــت یــك فلســفه عقلــى. 

کریــم« )امینــه ســلیمانی و ســیده ســکینه  گفتمــان زن در قــرآن  - مقالــه »بررســی نمونــه‌ای از جلوه‌هــای 

کریــم پرداختــه اســت و در انتهــا بیــان  گی‌هــای زبــان زنانــه در قــرآن  احمــدی، 1399ش(، بــه بررســی ویژ

کــه بــه  کامــاً زنانــه بــرای جنــس زن ارائــه داده اســت  کــه قــرآن، گفتمــان زبانــی و رفتــاری خــاص و  مــی‌دارد 

ــه جنســیت‌زدگی تحقیرکننــده می‌باشــد. دور از هرگون

- مقالــه »شــخصیت‌پردازی زن در قــرآن« )علــی نبی‌اللهــی، 1390ش(، بــه بررســی و گاه تطبیــق یافته‌هــای 

از داســتان‌ها و شــخصیت‌های زن قرآنــی  بــر برخــی  علــم داستان‌نویســی، به‌ویــژه شــخصیت‌پردازی 

کــه خداونــد در پــردازش داســتان‌ها و شــخصیت‌های زن در  پرداختــه اســت تــا از ایــن میــان بــه حقایقــی 

کمــال اســتفاده نمــوده اســت پــی بــرده شــود. قــرآن از آنهــا در حــد 

دهقان‌نــژاد،  )رضــا  آن«  پیرامــون  شــبهات  بررســی   قرآن کریم و  ارزشــی زن در »جایــگاه  مقالــه   -  

1387ش(، ضمــن اشــاره بــه جایــگاه ارزشــی زن در یهودیــت و مســیحیت و دوران جاهلیــت جزیره‌العــرب و 

دیدگاه‌هــای متفــاوت در ایــن زمینــه، آن را از منظــر قــرآن کریــم مــورد مطالعــه قــرار داده اســت. همچنیــن 

کریــم مطــرح  ــگاه ارزشــی زن در قــرآن  ــا و و تثبیــت جای کــه در راســتای احی برخــی از مهم‌تریــن شــبهاتی 

کــرده اســت. ــا اســتفاده از نظــرات اندیشــمندان و مفســران اســامی بررســی  شــده را نیــز ب

 - بــر اســاس مقالــه »جایــگاه زن در قــرآن« )ســهیلا جلالــی، 1376ش(، قــرآن در مبــدأ پیدایــش انســان‌ها، 

، بیــن زن و مــرد تفاوتــی  خلافــت الهــی، ارزش‌هــا، برپایــی عدالــت، قیــام بــه امر‌به‌معــروف و نهی‌ازمنکــر

نگذاشــته اســت؛ بلکــه تمامــی خطاب‌هــای قــرآن، متوجــه روح انسان‌هاســت و روح، موجــودی مجــرد 

اســت و جنســیت نمی‌پذیــرد. 
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گرفتـــه، بررســـی جایـــگاه زن در  کـــه در پژوهش‌هـــای ذکرشـــده مـــورد توجـــه قـــرار  کلـــی، آنچـــه  در نـــگاه 

گـــو اینکـــه مـــرد به‌عنـــوان الگـــو در قـــرآن اســـت و زن در تطبیـــق بـــا الگـــو  مقایســـه بـــا جایـــگاه مـــرد اســـت؛ 

ــی  ــام بررسـ ــا و انجـ ــوع زن در پژوهش‌هـ ــا موضـ ــات بـ ــت آیـ ــدم جامعیـ ، عـ ــر ــه دیگـ ــود. نکتـ ــی می‌شـ بررسـ

مـــوردی مثـــل موضوعـــات تاریخـــی، مســـائل حقوقـــی و یـــا جایـــگاه ارزشـــی زن اســـت. همچنیـــن بررســـی 

کـــه  آیـــات به‌منظـــور دریافـــت الگـــوی زندگـــی بـــرای انطبـــاق بـــا زمـــان حاضـــر از مـــوارد دیگـــری اســـت 

فقـــدان آن در مقـــالات فـــوق دیـــده می‌شـــود.

، بـــه دور از نـــگاه مقایســـه‌ای و یـــا تـــاش جهـــت اثبـــات تســـاوی در جایـــگاه زن و مـــرد،  در پژوهـــش حاضـــر

گرفتـــه می‌شـــود تـــا ابتـــدا ازطریـــق  آیـــات مرتبـــط بـــا موضـــوع زن در قالـــب متنـــی واحـــد و منســـجم در نظـــر 

تحلیـــل محتـــوا، محورهـــای بیانـــی آن اســـتخراج شـــده و ســـپس بـــا درک ارتبـــاط آیـــات، بتـــوان نظـــام بیانـــی 

کـــرد. کـــم بـــر ایـــن آیـــات را ترســـیم  حا

2. روش تحقیق
یکــی از روش‌هــای مناســب بــرای تبییــن و تحلیــل متــون، اســتفاده از روش »تحلیــل محتــوا« اســت. بــه 

کمــک تحلیــل محتــوا می‌تــوان محورهــا و خطــوط اصلــی یــک متــن را شــناخت و برجســته نمــود. تحلیــل 

کــه بــرای توصیــف عینــی، منظــم و کمــی محتــوای آشــکار پیــام بــه‌  محتــوا یکــی از فنــون تحقیــق اســت 

کــردن اســت )بــاردن، 1375، ص35(. تحلیــل محتــوا مقوله‌بنــدی همــه  کار مــی‌رود و هــدف آن تحقیــق 

اجــزای یــک متــن در جعبه‌هــای مختلــف اســت. بدیــن ترتیــب، مقــدار اجــزای عناصــری کــه در هــر جعبــه 

مرتــب شــده‌اند متــن را مشــخص می‌کننــد )رســولی و امیرآتشــانی، 1390، ص26(.

کــه آن متــن بــرای انتقــال پیــام و مفاهیمــی  درحقیقــت، تحلیــل محتــوا دربــاره متنــی معنــا پیــدا می‌کنــد 

نوشــته شــده و دارای ماهیتــی مشــخص باشــد. به‌واســطه تحلیــل محتــوا بایــد معنــای اصلــی آن پیــام را 

بازشــناخت. روش بازشناســی و تحلیــل ایــن پیام‌هــا به‌صــورت نظام‌منــد بــوده و از قوانیــن و دســتورات 

مشــخصی تبعیــت می‌کننــد.

گزاره‌هــای استخراج‌شــده از متــن، جهت‌گیــری و نقــش هرکــدام  ایــن روش بــا تجزیه‌وتحلیــل مفاهیــم و 

ــر آنهــا را کشــف می‌کنــد. تحلیــل محتــوا درحقیقــت فــن پژوهشــی عینــی،  کــم ب را بیــان و چهارچــوب حا

ــت  ــارت اس ــوا عب ــل محت ــادی تحلی ــر بنی ــت و تفک ــوا اس ــل محت ــیر و تحلی ــور تفس ــی به‌منظ کم ــی و  اصول

ــاب  ــه انتخ ک ــی  ــب واحدهای ــا و... برحس گراف‌ه ــات، پارا ــات، جم کلم ــن ) ــک مت ــزای ی ــرار دادن اج از ق

می‌شــوند( در مقــولات اســت )بــاردن، 1375، ص29(.
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کیفــی تقســیم نموده‌انــد. بــا اســتفاده از  کمّــی و  کلان  در حــال حاضــر تحلیــل محتــوا را بــه دو دســته 

کــه قابــل اندازه‌گیــری اســت، مــورد  کمّــی می‌تــوان جنبه‌هــای مشــاهده‌پذیر یــک پدیــده را  روش‌هــای 

گی‌هــای خاصــی اســت؛  کیفــی دارای ویژ بررســی قــرار داد )رســولی و امیرآتشــانی، 1390، ص31(. تحلیــل 

به‌ویــژه بــرای اســتنتاج‌های خــاص در مــورد یــک حادثــه یــا در مــورد یــک متغیــر اســتنباطی مشــخص، 

معتبــر اســت، ولــی در مــورد اســتنباط‌های کلــی مفیــد نیســت. تحلیــل کیفــی می‌توانــد در مــورد پیکره‌هــای 

محــدود عمــل کنــد و مقوله‌هــای متمایزتــر و برجســته‌تر بــه دســت دهــد؛ زیــرا ماننــد تحلیــل کمــی بــه 

کــه امــکان محاســبه را می‌دهنــد بســتگی نــدارد )بــاردن، 1375، ص132(. مقوله‌هایــی بــا بســامدهای زیــاد 

بــرای تفســیر ذهنــی محتــوای داده‌هــای متنــی  را می‌تــوان روش تحقیقــی  کیفــی  تحلیــل محتــوای 

دانســت.  شناخته‌شــده  الگوهــای  طراحــی  و  کدبنــدی  نظام‌منــد،  طبقه‌بنــدی  فرایند‌هــای  ازطریــق 

گونــه ذهنــی، ولــی  کیفــی بــه محققــان اجــازه می‌دهــد اصالــت و حقیقــت داده‌هــا را بــه  تحلیــل محتــوای 

کننــد. عینیــت نتایــج به‌وســیله وجــود یــک فراینــد کدبنــدی نظام‌منــد تضمیــن  بــا روش علمــی تفســیر 

می‌شــود )ایمــان و نوشــادی، 1390، ص20(.

یکــی از فنــون تحلیــل محتــوا، فــن »تحلیــل محتــوای مضمونــی« اســت. در ایــن روش، به‌جــای اســتفاده 

از مقیاس‌هــا و مقوله‌هــای ازپیش‌تعیین‌شــده، مضامیــن پیام‌هــا ســنجیده می‌شــود. ازنظــر اســمیت، 

صاحب‌نظــر برجســته در ایــن تکنیــک، تحلیــل محتــوای مضمونــی، کدگــذاری محتــوا یــا ســبک پیام‌هــا 

گروه‌هــا یــا دوره‌هــای تاریخــی صــورت می‌گیــرد  گی‌هــا یــا تجــارب افــراد،  کــه باهــدف ارزیابــی ویژ اســت 

نظــر  در  بــدون  پژوهشــگر  یعنــی  دارد؛  کتشــافی  ا ایــن روش جنبــه  )نئونــدوف، 1395، ص193-192(. 

داشــتن فرضیــه، تحلیــل را از خــود متــن آغــاز می‌کنــد و پــس از کدگــذاری و ســنجش مضامیــن مســتخرج 

بــا  کدگــذاری،  از  پــس  و  بپــردازد  تحقیــق  یافته‌هــای  تفســیر  و  کیفــی  تحلیــل  بــه  می‌توانــد  متــن،  از 

دســته‌بندی مضامیــن مســتخرج از متــن می‌توانــد فراوانــی کلمــات و مضامیــن را بســنجد. براین‌اســاس، 

، تأویــل و تعبیــر قــرار می‌گیــرد. کیفیــت محتوایــی داده‌هــا، مــورد تفســیر

پژوهش حاضر بر اساس فن تحلیل محتوای مضمونی در طی مراحل زیر انجام می‌شود:

گرفــت: در مرحلــه اول،  آیــات به‌عنــوان مبنــا و واحــد تحلیــل، بــه دو صــورت انجــام  الــف( اســتخراج 

جســت‌وجو بــا کمــک کلید‌واژهــای نســاء، زوجــه، ازواج، امــراء، مریــم، ام، امهــات، اخــت، اخــوات و ضمایــر 

، جســت‌وجو به‌صــورت دســتی بــا  کار گرفــت و در مرحلــه دوم بــرای اطمینــان از صحــت  مونــث انجــام 

گــر در انتخــاب آیــه بــا تردیــد مواجــه می‌شــدیم،  قرائــت کل قــرآن انجــام پذیرفــت. لازم بــه ذکــر اســت ا

بــا مراجعــه بــه تفســیر المیــزان، از صحــت انتخــاب خــود اطمینــان حاصــل می‌شــد. معیــار اصلــی در 

ــا موضــوع زن بــوده اســت. انتخــاب آیــات، ارتبــاط ظاهــر آیــه ب
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ــی مشــابه جــدول  کــه در جدول ــود  ــا موضــوع زن ب ــه مرتبــط ب ب( نتیجــه جســت‌وجو، اســتخراج 247 آی

، دامنــه بیــان و  زیــر جمــع‌آوری شــد. ســپس پیکــره آیــات، مفاهیــم و مضامیــن اصلــی، نقطــه تمرکــز

کار و پیــش از تجزیه‌وتحلیــل،  ــد. داده‌هــای جــدول در حیــن  گردی ــان آیــات در جــدول تعییــن  ــوع بی ن

ــد. گردی ــار بازخوانــی و اصــاح  چندیــن ب

نوع بیاندامنه بیاننقطه تمرکزمضمون اصلیپیکرهترجمهآیهردیف

1

وقُلْنَا یَا آدَمُ اسْكُنْ 
ةَ  نتَ وَزَوْجُكَ الْجَنَّ

َ
أ

وَكُلََا مِنْهَا رَغَدًا حَیْثُ 
 تَقْرَبَا 

َ
شِئْتُمَا وَلَا

جَرَةَ فَتَكُونَا 
َ

هَذِهِ الشّ
الِمِینَ 

َ
مِنَ الظّ

‎.)35:بقره(

گفتیم: اى آدم!  و 
خود و زنت در بهشت 
گیرید. و هرچه  جاى 
خواهید، و هرجا كه 

خواهید، از ثمرات آن 
به خوشى بخورید. و 
به این درخت نزدیك 

كه به زمره  مشوید، 
ستمكاران درآیید.

تاریخی
دین با تمرکز بر 

خانواده

خانواده، 
اساس 
خلقت

امریهمسر

ــات، از ترجمــه عبدالحمیــد آیتــی اســتفاده شــده اســت. همچنیــن  کــه در ترجمــه آی ــر اســت  ــه ذک لازم ب

گفتــار  منظــور از دامنــه بیــان، تعییــن حــوزه مســئولیت زن از دیــدگاه قــرآن، و منظــور از نــوع بیــان، تعییــن 

امــری، تمجیــدی و یــا توبیخــی قــرآن نســبت بــه زن اســت.

ــه دســت آمــد و هــر  ــا دســته‌بندی مضامیــن و مفاهیــم مشــترک در هــر ســتون، مقوله‌هــای متــن ب ج( ب

گرفــت. به‌عنوان‌نمونــه، مفاهیــم ســتون مضمــون اصلــی،  مقولــه بــه طــور مجــزا مــورد تجزیه‌وتحلیــل قــرار 

کــم بــر  کــم بــر فــرد و اجتمــاع(، خانــواده )اشــاره بــه اصــول دینــی حا در ســه مقولــه دیــن )اصــول دینــی حا

خانــواده( و دیــن در بســتر خانــواده )بیــان اصــول دینــی بــه کمــک بســتر خانــواده( دســته‌بندی شــد. در 

گرفــت و هــر تحلیــل‌ بــا اشــاره بــه یــک  ایــن قســمت از پژوهــش، تحلیل‌هــا بــر مبنــای ظاهــر آیــات صــورت 

گردیــد. برخــی مواقــع نیــز از نــکات تفســیری مفســران اســتفاده شــد. نمونــه از آیــات مســتند 

د( در تحلیل مقوله‌ها، مضامین و معانی اساسی در مقوله‌ها بررسی شد و اصل پرتکرار در مقوله‌ها به‌عنوان 

مؤلفه تحلیل، تعیین گردید. به‌عنوان‌نمونه، در ستون نقطه تمرکز، مفاهیم عفت، تکریم و حرمت زن، دین 

و زن، از مفاهیـم پرتکـرار و دارای بسـامد بـالا اسـت. مفهـوم عفـت به‌عنـوان مؤلفـه شـاخص، تحلیـل و بررسـی 

شـد. تکریـم و حرمـت به‌عنـوان مؤلفـه‌ای در بخـش خانواده تحلیل شـد که مهم‌تریـن موضوع قـرآن در حوزه 

زن اسـت. سـه مؤلفه تقوا، ایمان و یاری انبیا نیز در مفهوم دین و زن به‌عنوان محور معیار بررسـی گردید.

کم بر آیات با موضوع زن ترسیم شد. هـ( بر مبنای مؤلفه‌های به‌دست‌آمده، مدل نظام بیانی حا
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3. دستاوردهای پژوهش 
گــر آیــات مــورد بحــث را به‌عنــوان یــک متــن واحــد حــول موضــوع زن در نظــر بگیریــم، بــا کمــک داده‌هــای  ا

کــرد: جــدول پژوهــش، می‌تــوان متــن را بــرای تجزیه‌وتحلیــل، در مقوله‌هــای زیــر تقســیم 

آیات 3-1. قالب‌ بیانی 

کــه بــرای  گونــه‌ای از قالب‌هــای بیانــی اســت  هــر متــن بــه جهــت ارائــه مطالــب و مقاصــد نویســنده، دارای 

کار مــی‌رود. قالب‌هــای بیانــی، نقــش راهنمــا بــرای تحلیــل متــن را دارنــد.  گوینــده بــه  وصــول بــه مطلــوب 

طبــق نمــودار یــک، بافــت تاریخــی در بیــان آیــات دارای بســامد بالایــی اســت.

داســتان‌های تاریخــی قــرآن همــواره بیانگــر رونــد تکاملــی و حرکــت اســتکمالی در طــول تاریــخ بوده‌انــد 

)مطهری، 1372، ص۲۴۲(. هدفمندی و غایتگرایی، ازجمله اصولی اســت که بر داســتان‌ها و قصه‌های 

کــم اســت. بــرای حصــول ایــن اصــل، قــرآن عــاوه بــر ذکــر نمونه‌هــای عینــی، فرمول‌هایــی را ارائــه  قــرآن حا

کــه منجــر بــه  کــه منجــر بــه تکامــل و رســیدن بــه ترقــی و رشــد می‌شــود و نتیجــه فرمول‌هایــی را  می‌دهــد 

کــرده اســت )مصبــاح یــزدی، 13۶۸، ص۶۸-۶۶(.  انحطــاط و ســقوط شــده نیــز بــه طــور محســوس بیــان 

به‌عنوان‌مثــال، سرگذشــت حضــرت مریــم)س( از تولــد تــا وحــی بــه او )آل‌عمــران:34-37 و 43-61 و 

مریــم:16-29( و برگزیــده شــدن وی از ســوی خداونــد،1 در ســوره آل‌عمــران و ســوره مریــم بــه تفصیــل بیــان 

ــوان  ــم:12(، به‌عن ــد )تحری ــوی خداون ــاب وی از س ــت انتخ ــر عل ــا ذک ــم ب ــوره تحری ــت در س ــده و درنهای ش

گردیــد )تحریــم:11(.  الگــوی تمــام مؤمنــان معرفــی 

رَكِ وَ اصْطَفَاكِ عَلَى نِسَاءِ الْعَالَمِینَ« )آل‌عمران:42(. َ اصْطَفَاكِ وَ طَهَّ 1. »وَ إِذْ قَالَتِ الْمَلََائِكَةُ یَا مَرْیَمُ إِنَّ الّلَّهَ
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انســـان به‌ســـوی  برانگیختـــن  بـــرای  و پرمحتـــوا  زنـــده  به‌عنـــوان شـــاهدی  تاریـــخ  قـــرآن،  در دیـــدگاه 

کـــرده اســـت و تاریـــخ را از جهـــت یـــادآوری، ســـودمند می‌دانـــد.1  هدایـــت، نقـــش معلـــم و راهنمـــا را ایفـــا 

ـــا  ـــه خاطـــر ســـپردن هســـتند. ثانی ـــه اولاً شایســـته ب ک ـــاد شـــده اســـت  ـــذا رخدادهایـــی از تاریـــخ در قـــرآن ی ل

کـــرد. مهم‌تریـــن  کـــه بتـــوان قوانیـــن زندگـــی توحیـــدی را از آن اســـتخراج  ایـــن شایســـتگی بـــرای ایـــن اســـت 

ــی  ، قالـــب بیانـ ــر ــات اســـت. به‌عبارت‌دیگـ ــر نجـ ــه بـ ــخ زن، تکیـ ــا تاریـ ــه بـ ــرآن در مواجهـ ــی قـ ــلوب بیانـ اسـ

ــه  کـ ــتند  ــورد هسـ ــیزده مـ ــرآن، سـ ــات اســـت. شـــخصیت‌های تاریخـــی مونـــث در قـ تاریـــخ زن، تاریـــخ نجـ

ــود و  ــان می‌شـ ــوط( بیـ ــر لـ ــوح و همسـ ــر نـ ک )همسـ ــا ــخ هـ ــخصیت‌ها، تاریـ ــن شـ ــورد از ایـ ــا در دو مـ تنهـ

ـــم،  ـــادر مری ـــف )م ـــد و تعری (، تمجی ـــر ـــز مص ـــر عزی ـــبأ و همس ـــه س ـــات )ملک ـــخ نج ـــخن از تاری ـــوارد، س ـــه م بقی

مـــادر و خواهـــر موســـی( و برگزیـــده خداونـــد )حضـــرت مریـــم( اســـت.

گـــر قرآن، پیام هدایتی و هشـــدارهای گمراهـــی را ازطریق تاریخ بیـــان می‌کند، یادآوری این نکته اســـت که  ا

ســـنت‌های الهی بدون تغییر2 در طول تاریخ جریان داشـــته اســـت.3 لذا بر اســـاس سنت بدون تغییر الهی، 

شـــخصیت‌های تاریخـــی )حضرت مریم)س( و آســـیه همســـر فرعـــون(، الگـــوی هدایت برای تمـــام مؤمنان 

)تحریـــم:11(، و از ســـوی دیگر، دو تن از همســـران انبیا )همســـر نوح و همســـر لـــوط( )تحریـــم:10( را به‌عنوان 

الگـــوی گمراهـــی بـــرای کفار معرفـــی می‌کند. بررســـی زندگی ایـــن چهار زن نشـــان می‌دهد که هیچ‌کـــدام در 

ســـعادت یا ضلالت خود، به شـــخصیت مرد به‌عنوان همسر وابسته نبوده و مســـیر زندگی را آزادانه انتخاب 

کرده‌انـــد. ایـــن دلیل آزادی زن از نگاه قرآن اســـت کـــه در وقایع تاریخی قرآن نهفته اســـت.

آیات 3-2. موضوع بیانی 

کــه تفکیــک ایــن دو بســتر  خانــواده و اجتمــاع به‌عنــوان دو بســتر زیســت زن در آیــات بیــان شــده اســت 

در آیــات، امکان‌پذیــر نیســت؛ زیــرا بســیاری از مــوارد، مباحــث اجتماعــی زن در قالــب خانــواده صــورت 

گرفتــه اســت؛ ازجملــه داســتان آدم و حــوا و یــا داســتان حضــرت موســی. 

ــارٍ  یَــاتٍ لِــكُلِّ صَبَّ
َ

قٍ إِنَّ فِــی ذَلِــكَ لَآ  مُمَــزَّ
َ

كُلّ قْنَاهُــمْ  حَادِیــثَ وَ مَزَّ
َ
نفُسَــهُمْ فَجَعَلْنَاهُــمْ أ

َ
سْــفَارِنَا وَ ظَلَمُــوا أ

َ
نَــا بَاعِــدْ بَیْــنَ أ 1. »فَقَالُــوا رَبَّ

گــردان. مــا نیــز افســانۀ روزگارشــان  گفتنــد: اى پــروردگار مــا! منزلگاه‌هــاى مــا را از هــم دور  كردنــد و  ؛ بــر خویشــتن ســتم  شَــكُورٍ
« )ســبأ:19(. كنده‌شــان ســاختیم و در ایــن عبرت‌هاســت بــراى شــكیبایان سپاســگزار گردانیدیــم و ســخت پرا

ِ تَبْدِیلًًا ...؛ تو در سنت خدا دگرگونى نخواهى یافت« )فتح:23(.
ةِ الّلَّهَ 2. »... لَنْ تَجِدَ لِسُنَّ

كه در میان پیشینیان نیز بود« )احزاب:62(. ذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ ...؛ این سنت خداوندى است 
َ
ِ فِی الّ

ةَ الّلَّهَ 3. »سُنَّ
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ــود.  ــات دیـــده می‌شـ ــوزه زن، در دو جهـــت در آیـ ــوع در حـ ــوان مهم‌تریـــن موضـ ــواده به‌عنـ ــوع خانـ موضـ

ـــیر  ـــردازد و مس ـــواده می‌پ ـــر خان ـــم ب ک ـــادی حا ـــی و اعتق ـــی، اخلاق ـــائل فقه ـــه مس ـــه در آن ب ک ـــیری  اول، مس

کـــه معـــارف دینـــی و اعتقـــادی فـــردی و اجتماعـــی را بـــا تمرکـــز بـــر خانـــواده بیـــان می‌کنـــد. موضـــوع  دوم 

کـــه در  کـــه در آیـــات موردنظـــر دیـــده می‌شـــود، معـــارف دینـــی و اعتقـــادی زن در اجتمـــاع اســـت  بعـــدی 

ــوان  ــرد به‌عنـ ــا مـ ــراه بـ ــی همـ گاهـ ــت و  ــو اسـ ــاب و گفت‌وگـ ــورد خطـ ــی مـ ــه تنهایـ ــی زن بـ گاهـ ــات،  ــن آیـ ایـ

گفتگـــو هســـتند.  اعضـــای یـــک جامعـــه، مـــورد بحـــث و 

کـــه خانـــواده مهم‌تریـــن و اصلی‌تریـــن موضـــوع قـــرآن در حـــوزه زنـــان  بررســـی آیـــات نشـــان می‌دهـــد 

گرفـــت. بـــا  اســـت. حضـــرت آدم قبـــل از ورود بـــه زمیـــن، به‌صـــورت »انـــت و زوجـــک«1 مـــورد خطـــاب قـــرار 

کانـــون خلقـــت و حیـــات بـــوده اســـت. آغـــاز  ایـــن بیـــان، خانـــواده حتـــی قبـــل از ورود انســـان بـــه زمیـــن، 

، نـــه تـــک جنســـیتی بـــوده و نـــه به‌صـــورت دو جنـــس جـــدا از هـــم؛ بلکـــه خلقـــت انســـان در  خلقـــت بشـــر

کـــه  قالـــب خانـــواده آغـــاز شـــده اســـت. توصیـــف شـــرایط زندگـــی بهشـــتی2 در برخـــی آیـــات نشـــان می‌دهـــد 

زندگـــی در بهشـــت نیـــز در قالـــب خانـــواده اســـت. توصیـــف آغـــاز و ســـرانجام انســـان در قالـــب خانـــواده 

کـــه تشـــکیل خانـــواده، یـــك ســـنّت جـــارى الهـــى و امـــری فطـــری اســـت.3  بیانگـــر آن اســـت 

كن شوید« )اعراف:19(. ةَ ...؛ و اى آدم! تو و همسرت در این بهشت سا نتَ وَ زَوْجُكَ الْجَنَّ
َ
1. »وَ یَا آدَمُ اسْكُنْ أ

2. عبارت »ازواجٌ مطهره« در آل‌عمران:15.

كــه  . فطرتــى اســت  ــاسَ عَلَیْهَــا ...؛ بــه یكتاپرســتى روى بــه دیــن آور تِــی فَطَــرَ النَّ
َ
ِ الّ

یــنِ حَنِیفًــا فِطْــرَتَ الّلَّهَ قِــمْ وَجْهَــكَ لِلدِّ
َ
3. »فَأ

خــدا همــه را بــدان فطــرت بیافریــده اســت« )روم:30(.
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کـــه اســـاس خلقـــت، خانـــواده اســـت،1 آغـــاز نســـل و تـــداوم آن نیـــز  گونـــه  در فرهنـــگ قـــرآن، همـــان 

کانـــون ســـامت )قصـــص:27( و نجـــات از فســـق و فجـــور اســـت  منحصـــر در خانـــواده اســـت.2 خانـــواده، 

)طباطبایـــی، 1417، ج2، ص44، ذیـــل آیـــه 187 ســـوره بقـــره( و خانـــواده صالـــح، آرزوی عبـــاد الرحمـــان 

ـــا بنـــدگان خـــاص خداســـت )همـــان، ج15، ص244، ذیـــل آیـــه 74 ســـوره فرقـــان(. در اهمیـــت خانـــواده  ی

کـــه 76 درصـــد از مباحـــث دینـــی زن، بـــا تمرکـــز بـــر  به‌عنـــوان مهم‌تریـــن بســـتر زیســـت زن، همیـــن بـــس 

خانـــواده بیـــان شـــده اســـت )نمـــودار 2(. قـــرآن، خانـــواده را بســـتری بـــرای زندگـــی معنـــوی زن و حرکـــت 

او به‌ســـوی خـــدا قـــرار داده3 و آیـــه 21 ســـوره روم، خانـــواده را آیـــه و نشـــانه‌ای از قـــدرت و ربوبیـــت خـــدا 

دانســـته اســـت )طباطبایـــی، 1417، ج16، ص165(.

3-2-1- موضوعات فقهی

کـــه بدانیـــم بیشـــترین آیـــات فقهـــی مـــورد بحـــث،  اهمیـــت و ارزش خانـــواده وقتـــی بیشـــتر آشـــکار می‌گـــردد 

ــده  ــان شـ ــواده بیـ ــتحکام خانـ ــظ و اسـ ــاد، حفـ ــتای ایجـ ــه در راسـ کـ ــی  ــت؛ احکامـ ــواده اسـ ــوزه خانـ در حـ

اســـت )حویـــزی، 1415ق، ج5، ص353(. در مـــورد اعمـــال عبـــادی مثـــل نمـــاز و روزه، احـــکام فقهـــی 

کلیـــات را بیـــان می‌کنـــد؛ امـــا در حـــوزه خانـــواده، احـــکام فقهـــی بـــا تمرکـــز بـــر مســـائل جزئـــی و بـــا  قـــرآن، 

ــان شـــده اســـت. ــری اخلاقـــی بیـ جهت‌گیـ

.)6: 1. »خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْسٍ وَاحِدَةٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْهَا زَوْجَهَا ...؛ شما را از یك تن بیافرید. و از آن یك تن، زنش را آفرید« )زمر

2. »نِسَاؤُكُمْ حَرْثٌ لَكُمْ ...؛ زنانتان كشتزار شما هستند« )بقره:223(.

رًا ...« )آل‌عمران:35(. تُ عِمْرَانَ رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَكَ مَا فِی بَطْنِی مُحَرَّ
َ
3. »إِذْ قَالَتِ امْرَأ
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کـــم بـــر آیـــات فقهـــی خانـــواده، در مرحلـــه اول، حفـــظ خانـــواده، و در مرحلـــه بعـــد، حفـــظ حرمـــت و  اصـــل حا

ع بـــرای بقـــای خانـــواده )رشـــید رضـــا، 1990،  شـــأن انســـانی زن اســـت. واژه »احـــقُّ بردّهـــن«1 نشـــانه تـــاش شـــار

ج2، ص370( و نشـــانه میـــزان محبوبیـــت آن در نـــزد خداونـــد اســـت )آلوســـی، 1415ق، ج1، ص528(. آیـــات 

فقهـــی خانـــواده، از مبنـــای تشـــکیل خانـــواده )نســـاء:23-24( تـــا تـــداوم خانـــواده )بقـــره:229( بـــر اســـاس 

کیـــد بـــر پرداخـــت مهریـــه زن )نســـاء:4( می‌خواهـــد خانـــواده اخلاق‌مـــدار را  دیـــن ســـخن می‌گویـــد و بـــا تأ

گـــردد. همچنیـــن بـــرای پایـــداری و ثبـــات  ترســـیم کنـــد تـــا خانـــواده، منشـــاء فضیلت‌هـــای اخلاقـــی در جامعـــه 

خانـــواده، اولاً موضوعیـــت طـــاق را در صـــورت عـــدم امـــکان زندگـــی، بـــر پایـــه حکـــم الهـــی، مشـــروع می‌دانـــد 

)بقـــره:229(. ثانیـــا بـــا طـــرح بحث‌هـــای مختلـــف )بقـــره:226-231(، طـــاق را برگشـــت‌پذیر می‌شـــمارد 

)بقـــره:232( و نقـــش زن در حفـــظ حرمـــت خانـــواده را شـــامل احـــکام بعـــد از طـــاق مثـــل نگه‌داشـــتن عـــده 

ـــد. ـــان می‌کن ـــزاب:53-55( بی ـــت )اح ـــاء:15( و عف کار )نس ـــا ـــازات زن ـــره:228(، مج )بق

از میـــان ادیـــان الهـــى، دیـــن اســـام بیشـــترین توجـــه خـــود را بـــه بعـــد جنســـى زندگـــى خانوادگـــى معطـــوف 

کـــرده و ایـــن امـــر را مقـــدس شـــمرده اســـت )مطهـــری، 1375، ص۲۶۶-۲۶۷(. فلســـفه آیـــات فقهـــی فـــراوان 

در مســـئله زناشـــویی، ریشـــه در نقـــش خانـــواده در تربیـــت نســـل دارد. از‌نظـــر همـــه روان‌شناســـان، 

بعضـــا  و  فوق‌العـــاده  نقـــش  کـــه  می‌شـــود  گـــذارده  خانـــواده  محیـــط  در   ، رفتـــار و  اخـــاق  مقدمـــات 

کـــه عـــدم رعایـــت ایـــن احـــکام  کـــودک دارد )قائمـــی، 1373، ص17(. چه‌بســـا  مادام‌العمـــر در تربیـــت 

باعـــث شکســـتن حریـــم خانـــواده می‌شـــود و می‌توانـــد سرچشـــمه انحرافـــات اخلاقـــی و بیماری‌هـــای 

ــت  ــان از آن جهـ ــرورش انسـ ــرای پـ ــح بـ ــالم و صحیـ ــتر سـ ــوان بسـ ــواده به‌عنـ ــردد. خانـ گـ ــدان  ــی فرزنـ روانـ

ــر تربیـــت نادرســـت،  ــه در اثـ کـ ــردی  ــادات از فـ ــه اعتقـ ــل بـ ــی و عمـ ــاد دینـ ــار اعتقـ ــه انتظـ کـ اهمیـــت دارد 

ــان(. ــد )همـ ــر می‌رسـ ــه نظـ ــوده بـ ــت، بیهـ ــان اسـ ــه و پریشـ ــی بیمارگونـ دارای روانـ

آیات 3-3. شاخصه بیانی 

نیــز  آیــات  تمرکــز  نقــاط  اســت،  شــده  اســتخراج  زن  موضــوع  باتوجه‌بــه  بحــث،  مــورد  آیــات  کــه  ازآنجا

گرفتــه اســت. از میــان مــوارد  کــه می‌توانــد بــا زن داشــته باشــد، مــورد توجــه قــرار  باتوجه‌بــه ارتباطــی 

خصلــت  یــک  به‌عنــوان  بتوانــد  کــه  مــوردی  آیــات،  تمرکــز  نقطــه  به‌عنــوان   4 نمــودار  در  اشاره‌شــده 

کــه بتــوان بــر مبنــای آن زن را توصیــف بــه نیکــی یــا  عمومــی بــرای زن محســوب شــود و شــاخصی باشــد 

کــه مشــاهده می‌شــود خصلــت عفــت به‌عنــوان  بــدی نمــود، خصلــت عفــت در زن اســت. همــان طــور 

گرفتــه اســت:  بالاتریــن بســامد در نقــاط تمرکــز آیــات جــای 

هِنَّ فِی ذَلِكَ...؛ شوهرانشان به بازگرداندنشان سزاوارترند« )بقره:228(. حَقُّ بِرَدِّ
َ
1. »...وَ بُعُولَتُهُنَّ أ
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ــه  ــوان نقط ــود و به‌عن ــده می‌ش ــرای زن دی ــی ب ــای قرآن ــام موقعیت‌ه ــه در تم ک ــت  ــاخصه‌ای اس ــت ش عف

 ، تمرکــز آیــات بــا بســامد 22 درصــد اســتخراج شــده اســت. ایــن خصلــت بــرای زن، در ســه موقعیــت همســر

مــادر و عضــو جامعــه تعریــف شــده و قالب‌هــای بیانــی آن نیــز تاریخــی، فقهــی، توصیــه و بشــارت اســت:

در علــم اخــاق، عفــت ایــن اســت کــه قــوه شــهویه، تحــت فرمــان عقــل باشــد و از اوامــر و نواهــی آن پیــروی 

گــردد )نراقــی، 1366، ص96(.  کنــد تــا کســب آزادی نمایــد و از اســارت و بردگــی هواهــای نفســانی خــاص 

کدامنــی و خویشــتن‌داری در برابــر تمایــات بی‌بندوبــار جنســی اســت  ، عفــت بــه معنــی پا به‌عبارت‌دیگــر

کــه می‌توانــد دامنــه وســیعی داشــته باشــد. )مــکارم شــیرازی، 1381، ج2، ص238( 
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کیــدی  قــرآن بی‌عفتــی را ناشــی از جهــل و ظلــم می‌دانــد )یوســف:23 و 33( و تدبیــر بــر مبنــای آن را 
کیــد ضعیــف )نســاء:76(  کیــد و تدبیــر شــیطان، در قــرآن بــه  کــه  عظیــم )یوســف:28( برمی‌شــمارد. وقتــی 

تعبیــر می‌شــود، عظمــت آثــار بی‌عفتــی زنــان در جامعــه باتوجه‌بــه آیــه 28 ســوره یوســف، قابــل تصــور 

نیســت. 64 درصــد از مــوارد عفــت، بــه اجتمــاع و جامعــه مربــوط اســت. در ایــن آیــات، عفــت به‌عنــوان 

کار اجتماعــی زن بــر مبنــای حفــظ حیــا و عفــت تعریــف  شــاخصه تمجیــد و تعریــف زن دیــده می‌شــود و 

کنــد، میــزان پذیــرش تجلــی الهــی در  شــده اســت )قصــص:25(. هرچــه زن در حفــظ عفــت خــود تــاش 

او بیشــتر می‌شــود؛ چنان‌کــه حضــرت مریــم)س( به‌خاطــر حفــظ عفــت، برگزیــده خــدا )آل‌عمــران:42(، 

گرفــت. عفــت زن، مایــه  معجــزه الهــی )انبیــاء:91( و الگویــی بــرای مؤمنــان تمــام اعصــار )تحریــم:12( قــرار 

حرمــت و آبــروی اجتمایــی )مریــم:27( و مایــه حیــات اوســت )اعــراف:114(. عــاوه بــر ایــن، حرمــت و 

حیــای زن، ســبب حرمــت و حیــای جامعــه اســت. آزار و شــکنجه فرعــون بــرای قــوم بنی‌اســرائیل، کشــتن 

پســران و زنــده نگــه داشــتن زنــان بــود )بقــره:49(. منظــور از »یســتحیون« در ایــن زمینــه، ســلب حیــا و 

عفــت از زنــان بنی‌اســرائیل اســت )طباطبایــی، 1417، ج1، ص188(. درواقــع، فرعــون بــرای ســلب عــزت و 

ــر آنــان، عفــت را از زنــان جامعــه ســلب می‌کــرد. اقتــدار قــوم بنی‌اســرائیل و تســلط ب

کــه بــه طــور مســتقیم، زنــان را بــه حفــظ عفــت،  گاهــی شــامل آیاتــی اســت  ارزش‌گــذاری عفــت در آیــات، 

:31( و پوشــش را معیــاری بــرای آن می‌دانــد )احــزاب:59(. همچنیــن تهمــت  امــر و توصیــه می‌کنــد )نــور

:23( می‌دانــد. بــرای  بــه زن عفیفــه را بهتــان عظیــم )نســاء:25( و ســبب لعــن خــدا بــر تهمت‌زننــده )نــور

:4( مجــازات تعییــن می‌کنــد و در مقــام بشــارت، یکــی از پاداش‌هــای  تهمت‌زننــده بــه زن عفیــف )نــور

ــمارد. ــران:15( برمی‌ش ــن )آل‌عم کدام ــای پا ــا زوج‌ه ــروی را ازدواج ب اخ

ــی  ــت. وقت ــه اس ــرار گرفت ــه ق ــز آی ــه تمرک ــوان نقط ــت به‌عن ــد، عف ــواده، در 36 درص ــوع خان ــا موض ــات ب در آی

خانــواده، کانــون مقــدس بــه شــمار مــی‌رود، عوامــل پایــداری خانــواده نیــز ارزشــمند می‌شــود. عفــت، مایــه 

ــز  ــواده نی ــواده، رابطــه متقابــل اســت؛ چنان‌کــه خان ــواده اســت )مریــم:28(. رابطــه عفــت و خان ــروی خان آب

نقــش اصلــی در فراهــم آوردن مقدمــات شــکل‌گیری خصلــت عفــاف در وجــود انســان دارد و تربیــت صحیــح 

پــدر و مــادر می‌توانــد کمــک فراوانــی بــه انســان در رســیدن بــه ایــن فضیلــت اخلاقــی باشــد )مکارم شــیرازی، 

کدامــن )نســاء:25( توصیــه و از ازدواج بــا  1374، ج14، ص457(. براین‌اســاس، مــردان بــه ازداوج بــا زن پا

کار )نــور:3( نهــی شــده‌اند. همچنیــن قــرآن، بی‌عفتــی زن را در خانــواده توبیــخ )نســاء:25(، و بــرای  زن زنــا

زنــی کــه دچــار مرتبــه‌ای از بی‌عفتــی شــده اســت، مجــازات تعییــن می‌کنــد )نــور:2(. عــاوه بــر ایــن، آیاتــی کــه 

موضــوع عفــت را در قالــب احــکام فقهــی بیــان کرده‌انــد، دلیلــی بــر وجــوب عفــت بــرای زن از دیــدگاه قــرآن 

کــه عــدم آن و تهمــت عــدم آن بــرای زن، دربردارنــده مجــازات اخــروی )احــزاب:58( اســت. هســتند 
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آیات  3-4. تکلیف بیانی 

باتوجه‌بــه نمــودار 4، برخــی از نقــاط تمرکــز آیــات، بیانگــر حــوزه مســئولیت زن می‌باشــد. مســئولیت زن 

، مــادر و عضــو جامعــه توصیــف شــده اســت. در قــرآن در ســه موقعیــت همســر

ازنظــر تاریخــی، اولیــن موقعیتــی کــه بــرای زن توصیــف شــده اســت، همســر بــودن اوســت)بقره:35(. تاریخ 

زن در قــرآن، از موقعیــت همســر بــودن او آغــاز می‌گــردد. در خانــواده، حقــوق و تکالیــف زن در مقابــل 

مــرد، برابــر اســت )بقــره:228(. زن به‌عنــوان همســر در خانــواده، حامــی مــرد )بقــره:187( و مایــه آســایش 

و آرامــش اوســت )اعــراف:189(. عفــت زن، مایــه ســامت خانــواده )نســاء:25( و ارتبــاط زناشــویی زن، تنهــا 

بــا همســر خــود اســت )نســاء:24(. ایــن ارتبــاط، راه حفــظ زن و مــرد از فســق و فجــور اســت )طباطبایــی، 

1417، ج4، ص266، ذیــل آیــه 24 ســوره نســاء(. 

کــه در آیــات فقهــی به‌عنــوان حقــوق زن بیــان شــده، حفــظ حرمــت )بقــره:222( و  ازجملــه مــواردی 

کرامــت زن )نســاء:19(، توجــه بــه نیــاز جنســی زن )بقــره:57(، ارث از همســر )نســاء:7(، طــاق اخلاق‌مــدار 

)احــزاب:49(، رفتــار اخلاقمنــد بــا زن بعــد از طــاق )بقــره:231(، حفــظ منزلــت زن و تکریــم او بعــد از طــاق 

)بقــره:236( و آزادی در انتخــاب زندگــی بعــد از طــاق )بقــره:232( اســت.

مقــام همســری زن، زمینــه‌ای بــرای اقامــه حــدود الهــی )بقــره:230( و بســتری از جنــس عشــق و محبــت 

کــه زن مایــه آرامــش و آســایش آن بــه شــمار مــی‌رود )روم:21(. زن در ایــن موقعیــت، در  )روم:64( اســت 

گرفتــه اســت )طــاق:1( و خداونــد بــر او نظــارت مســتقیم دارد )مجادلــه:1(. حریــم الهــی قــرار 



98

ی قرآن کریم
ت تفسیر

دوفصلنامه علمی مطالعا
سال هشتم/ ‏شماره 11 / پاییز و زمستان 1404

قـــرآن تشـــکیل خانـــواده را میثاقـــی محکـــم می‌نامـــد )نســـاء:21( و جایـــگاه معنـــوی و الهـــی )فرقـــان:64( 

ـــات الهـــی )روم:11(  ـــه‌ای از آی ـــه آی ـــا مرتب ـــواده را ت ـــگاه خان ـــواده تثبیـــت می‌کنـــد. وقتـــی قـــرآن جای ـــرای خان ب

ارتقـــا می‌دهـــد، همســـری صرفـــا یـــک پیونـــد اجتماعـــی یـــا قـــراردادی نیســـت؛ بلکـــه جلـــوه‌ای از اراده الهـــی 

و مظهـــر آیـــات خداونـــد اســـت.

ـــه مـــادر می‌بخشـــد  ، مقامـــی معنـــوی ب ، واســـطه خلقـــت )نســـاء:1( اســـت. ایـــن امـــر زن در موقعیـــت مـــادر

ایـــن موقعیـــت، جایگاهـــی عظیـــم دارد؛  در  )لقمـــان:14(. زن  را شایســـته شـــکرگزاری می‌کنـــد  او  کـــه 

چنان‌کـــه در برخـــی آیـــات، بعـــد از امـــر بـــه عبودیـــت خداونـــد، امـــر بـــه احســـان و نیکـــی بـــه پـــدر و مـــادر 

 ، ـــه پـــدر و مـــادر ، عهـــدی الهـــی بـــه شـــمار مـــی‌رود )بقـــره:83(. نیکـــی ب شـــده )انعـــام:151( اســـت و ایـــن امـــر

ـــرای پیامبـــران )مریـــم:14( اســـت. زن در مقـــام مـــادر می‌توانـــد مخاطـــب فرشـــتگان )هـــود:72(  امتیـــازی ب

ـــا رنـــج و زحمـــت  ، دوران حمـــل جنیـــن و شـــیردهی را ب کـــه مـــادر گیـــرد. ازآنجا و وحـــی خـــدا )طـــه:38( قـــرار 

ــه  ــورد )احقـــاف:15(، نخســـتین تجربـ کاری پیونـــد می‌خـ ــار و فـــدا ــا ایثـ ــادری بـ ــالت مـ طـــی می‌کنـــد و رسـ

محبـــت، امنیـــت و تغذیـــه ســـالم در آغـــوش مـــادر تحقـــق می‌یابـــد. ایـــن موضـــوع، قداســـتی بـــرای مـــادر 

کـــه امـــر وســـاطت را بیـــن فرزنـــدان ایفـــا می‌کنـــد )اعـــراف:150(. بـــه همـــراه دارد 

جنیــن  حمــل  دوران  از   ، مــادر جانــب  از  فرزنــد  تربیــت  بپــرورد.  صالــح  نســلی  می‌توانــد  صالــح  مــادر 

می‌کنــد  آغــاز  حــق  مســیر  در  را  خــود  فرزنــد  تربیــت  مریــم،  حضــرت  مــادر  کــه  وقتــی  می‌شــود.  آغــاز 

)آل‌عمــران:35(، فرزنــد نیــز بــا اراده الهــی، بعــد از تولــد، در مســیر حــق باقــی ‌می‌مانــد )آل‌عمــران:35(؛ لــذا 

صالــح بــودن فرزنــد، دلیــل بــر انگیــزه معنــوی مــادر از حمــل جنیــن خــود اســت. ایــن انگیــزه می‌توانــد در 

کر درگاه الهــی نمایــد )احقــاف:15(. فرزنــد بهتریــن عامــل  دوران شــیردهی نیــز اســتمرار یابــد و فرزنــد را شــا

، روح فرزنــد را نــرم و ملایــم می‌کنــد  اتصــال معنــوی مــادر بــه اجتمــاع اســت. رفتــار فطــری و معنــوی مــادر

و عواطــف اجتماعــی و انســانی او را در خانــواده رشــد می‌دهــد )مطهــری، 1388، ص47-46(.

بنابرایــن، نقــش مــادر بــه خانــواده محــدود نمی‌شــود؛ بلکــه نقــش او از خانــواده آغــاز می‌شــود و در 

ــه خــود  ــا وحــی الهــی، مســئولیت مادران کــه ب جامعــه امتــداد می‌یابــد. ماننــد مــادر حضــرت موســی)ع( 

ــا نــذر  کــه ب ــا مــادر حضــرت مریــم)س(  ــا مســئولیت دینــی خــود در اجتمــاع پیونــد زد )قصــص:7( و ی را ب

فرزنــد خــود بــرای خــدا )آل‌عمــران:35(، مقــام مــادری خــود را بــا عنایــت ویــژه خــدا زینــت بخشــید 

)آل‌عمــران:35(. تربیــت مــادر بــا تــاش بــرای هدایــت فرزند و بــا دعا و راهنمایــی او )احقــاف:17( همچنان 

ادامــه دارد تــا بنیــاد جامعــه را بــا نســل آینــده بنــا کنــد. نــگاه توبیخــی یــا توصیــف بــه بــدی نســبت بــه مــادر 

، فرزنــد را امــر بــه شــرک می‌کنــد، فرزنــد اجــازه رفتــار  کــه مــادر در قــرآن دیــده نمی‌شــود؛ حتــی در زمانــی 

ــا مــادر نــدارد )آل‌عمــران:42(. غیراخلاقــی ب
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کـــه قـــرآن بـــرای زن تعریـــف می‌کنـــد، حضـــور او در جامعـــه اســـت. تـــاش بـــرای امـــرار معـــاش  تکلیـــف ســـومی 

کارهـــای اجتماعـــی مهـــم و سرنوشت‌ســـاز )آل‌عمـــران:61( از ســـوی  )قصـــص:23( از ســـویی و شـــرکت در 

کـــه قـــرآن بـــه آن اشـــاره دارد )نمـــل:23(. ســـیره زن در  ، ازجملـــه فعالیت‌هـــای اجتماعـــی زن اســـت  دیگـــر

حکمرانـــی، مشـــورت بـــا زیردســـتان )نمـــل:32(، تدبیـــر عاقلانـــه )نمـــل:34(، اســـتدلال عاقلانـــه )نمـــل:42( 

کـــی  ـــرای صلـــح و امنیـــت )نمـــل:35( اســـت. همچنیـــن داســـتان ملکـــه ســـبا در ســـوره نمـــل، حا و تـــاش ب

کـــه در مقابـــل دعـــوت انبیـــا مخالفـــت نمی‌کنـــد  کافـــر در قـــرآن اســـت  کـــه زن، تنهـــا حکمـــران  از ایـــن اســـت 

ـــا را می‌پذیـــرد )نمـــل:44(. ـــا تعقـــل، دعـــوت انبی و ب

)انعـــام:139(؛  دارد  مـــرد  و  زن  مطلـــق  نابرابـــری  از  حکایـــت  جاهلیـــت،  در  زن  اجتماعـــی  موقعیـــت 

، ســـبب خشـــم خانـــواده )نمـــل:58( و درنتیجـــه مجبـــور بـــه زنده‌به‌گـــور  کـــه تولـــد دختـــر به‌گونـــه‌ای 

ــی  ــه در اصـــل عبودیـــت جمعـ ــرآن، ریشـ ــی زن در قـ ــدند. وظایـــف اجتماعـ ــا )نمـــل:59( می‌شـ ــردن آنهـ کـ

دارد. زن همچـــون مـــرد، مکلـــف بـــه مشـــارکت در امربه‌معـــروف و نهی‌ازمنکـــر )توبـــه:71(، مراســـم عبـــادی 

ــر  ــا پیامبـ ــان بـ ــت زنـ ــه بیعـ ــر بـ ــت. امـ ــده اسـ ــه:12( شـ )ص( )ممتحنـ ــر ــا پیامبـ ــت بـ ــران:43( و بیعـ )آل‌عمـ

کـــه زن در جامعـــه اســـامی موظـــف بـــه مشـــارکت در تصمیم‌هـــای کلان  به‌صراحـــت نشـــان می‌دهـــد 

ــتند. ــی هسـ ــای اجتماعـ ــال تعهدهـ ــئول در قبـ ــت و مسـ امـ

ـــران:195(  ـــن )آل‌عم ـــرت در راه دی ـــزاب:36(، هج ـــول )اح ـــدا و رس ـــت خ ـــران:61(، اطاع ـــا )آل‌عم ـــاری انبی ی

ــا بتوانـــد بـــه  :71(، از دیگـــر وظایـــف زن در جامعـــه اســـت تـ ــا فســـاد )حجـــر ــارزه بـ ــا در مبـ و همراهـــی انبیـ

کـــه الگـــوی افـــراد جامعـــه باشـــد )تحریـــم:11-12(. همچنیـــن زن در تعییـــن  مقامـــی در جامعـــه برســـد 

سرنوشـــت اجتماعـــی خـــود آزاد اســـت )احـــزاب:28( و نتیجـــه عمـــل او بـــر عهـــده خـــود اوســـت )احـــزاب:30( 

کـــه سرنوشـــت او را رقـــم می‌زنـــد )تحریـــم:12-10(. و تکلیـــف اجتماعـــی اوســـت 

آیات 3-5. معیار بیانی 

ــی  ــا حق‌تعال کــه مراتــب صعــود و ســقوط انســان را در نســبت ب ــه آینــه‌ای اســت  مــدح و ذم قــرآن به‌منزل

نشــان می‌دهــد و ایــن بیانگــر دو وجــه تمجیــد و توبیــخ در سرشــت آدمــی اســت؛1 یعنــی او اســتعداد نیــل 

گرفتــن انســان در مســیر  بــه ســعادت و یــا شــقاوت را دارد. توصیــه‌ و امرهــای قــرآن نیــز در جهــت قــرار 

، در  ــر ــه و ام ــا توصی ــخ و ی ــد، توبی ــامل تمجی ــه، ش ــورد مطالع ــات م ــد آی ــش از 68 درص ــت. بی ــعادت اس س

کــه بــه تفکیــک هــر مــورد در نمــودار 7 قابــل بررســی اســت: موضــوع زن می‌باشــد 

لْهَمَهَا فُجُورَهَا وَ تَقْوَاهَا« )شمس:8(.
َ
1. »فَأ
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کـــه مبنـــای  بی‌شـــک قـــرآن بـــرای نـــگاه ارزشـــی و ضـــد ارزشـــی خـــود نســـبت بـــه انســـان معیارهـــای دارد 

ــی  ــان را در زندگـ ــت انسـ ــه حرکـ ــا، نقشـ ــن معیارهـ ــا ایـ ــرآن بـ ــت قـ ــت. درحقیقـ ــان اسـ ــزول انسـ ــود و نـ صعـ

ترســـیم می‌کنـــد. در آیـــات مـــورد مطالعـــه نیـــز معیارهایـــی جهـــت تمجیـــد، توبیـــخ و یـــا امـــر و توصیـــه 

ــاهده اســـت: ــر قابـــل مشـ ــودار زیـ ــه در نمـ کـ ــود دارد  ــه زن وجـ نســـبت بـ

در آیـــات 11 و 12 ســـوره تحریـــم، زن در مقـــام الگـــوی مؤمنـــان توصیـــف می‌گـــردد )طباطبایـــی، 1417، 

ـــه  ک ـــون  ـــر فرع ـــیه همس ـــا، و آس ـــی انبی ـــق وح ـــت و تصدی ـــر عف ـــم)س( به‌خاط ـــرت مری ج19، ص344(. حض

بـــا وجـــود آزار و شـــکنجه فرعـــون، دســـت از ایمـــان خـــود برنداشـــت و از ظلـــم فرعـــون بـــه پـــروردگار پنـــاه 

کـــه فرزنـــد خـــود را نـــذر پـــروردگار  بـــرد، تمجیـــد می‌گردنـــد. همچنیـــن مـــادر حضـــرت مریـــم)س( هنگامـــی 
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ــان و بینـــش  ــان از ایمـ ــران:35(، نشـ ــد )آل‌عمـ ــرار می‌دهـ ــدا قـ ــاه خـ ــیطان در پنـ ــر شـ ــد و او را از شـ می‌کنـ
توحیـــدی خالـــص خـــود دارد. آیـــه61 ســـوره آل‌عمـــران1 بالاتریـــن مرتبـــه تمجیـــد زن در قـــرآن اســـت. زن در 
)ص(. ـــر حقانیـــت پیامبـــر ـــه اجابـــت دعایـــش حجتـــی اســـت ب ک ـــه در جایگاهـــی توصیـــف می‌شـــود  ایـــن آی

در برخـــی آیـــات، زن بـــه طـــور عـــام تمجیـــد شـــده اســـت. زنـــی کـــه مؤمـــن باشـــد و عمـــل صالـــح را بـــر مبنـــای 
ایمانـــش انجـــام دهـــد، پـــاداش بزرگـــی از جانـــب پـــروردگار در انتظـــار اوســـت )غافـــر:40(. زن مؤمـــن، تمکیـــن بـــه 
حکـــم خـــدا و رســـول خـــدا دارد )احـــزاب:36( و یـــاری پیامبـــر، اجـــر عظیمـــی بـــرای او به همـــراه دارد )احـــزاب:29(. 

زنانـــی کـــه در راه خـــدا هجـــرت کننـــد و اذیـــت شـــوند پـــاداش آنـــان بهشـــت اســـت )آل‌عمـــران:195(.

ـــت در ازدواج  ـــد. اولوی ـــی او می‌دان ـــی دین ـــت زندگ ـــی در موفقی ـــار اصل ـــان زن را معی ـــرآن، ایم ـــی ق جهان‌بین
مـــردان، انتخـــاب زن مؤمـــن اســـت )نســـاء:25(. زن مؤمـــن، پیـــرو احـــکام فقهـــی خانـــواده اســـت )بقـــره:228(. 
یـــاری زن مؤمـــن، امـــر الهـــی اســـت )ممتحنـــه:10(. ایمـــان، اجـــر الهـــی را بـــرای زن دارد )احـــزاب:35( و ســـبب 
ــردد  ــه زن مؤمـــن، ســـبب دوری از رحمـــت الهـــی می‌گـ ــرای اوســـت )حدیـــد:12(. تهمـــت بـ ــم بـ ــوز عظیـ فـ
گنـــاه اســـت )احـــزاب:58(. همچنیـــن تقـــوای زن، عاملـــی اســـت بـــرای پذیـــرش  :23( و آزار زن مؤمـــن  )نـــور

احـــکام الهـــی در زندگـــی )طـــاق:4( و ســـبب گذشـــت و احســـان او در خانـــواده اســـت )نســـاء:128(.

دو نمونـــه از زنـــان که مورد توبیـــخ قرآن قرار گرفتند و دچار عذاب الهی شـــدند، کســـانی بودند که در مقابل 
دعـــوت انبیای الهی ایســـتادند و مخالفـــت کردند )اعـــراف:83 و تحریم:11(. حـــوا نیز به همـــراه آدم به‌خاطر 
پیـــروی از شـــیطان، مـــورد ســـرزنش الهی قـــرار گرفتنـــد )اعـــراف:22( و ســـپس توبه کردنـــد )اعـــراف:23(. در 
زمـــان صـــدر اســـام، زنانی که باعث آزار پیامبر اســـام می‌شـــدند، توبیخ شـــدند )تحریـــم:4(. در برخی آیات 
گر اطاعت امـــر الهی نکنیـــد از ظالمان  نیـــز توبیـــخ به‌صـــورت عام صورت گرفته اســـت بـــا این مضمون کـــه ا
خواهیـــد بود )بقـــره:35(. به‌طورکلی معیار قـــرآن برای تمجید و یـــا توبیخ، جنبه دینی و الهـــی دارد تا جایی 
که می‌فرماید کســـانی که خانواده خود را بر امر خدا و رســـولش ترجیح دهد از فاســـقین هســـتند )توبه:24(.

، رحیـــم، علیـــم،  عـــاوه بـــر ایـــن، بســـامد بـــالای اســـمای الهـــی در آیـــات نیـــز قابـــل تأمـــل اســـت. اســـماء غفـــور
ـــماء  ـــامل اس ـــد ش ـــد و 17 درص ـــاص داده‌ان ـــود اختص ـــه خ ـــماء را ب ـــد از اس ، 83 درص ـــر ـــر و بصی ـــم، خبی حکی
، لطیـــف، رقیـــب، شـــهید و واســـع اســـت. وجـــود اســـماء الهـــی در پایـــان آیـــات، دلیـــل  ســـمیع، حلیـــم، قدیـــر
 ، کـــه اوامـــر و توصیه‌هـــای قـــرآن، در مســـیر بینـــش توحیـــدی اســـت. از ســـوی دیگـــر دیگـــری بـــر ایـــن اســـت 
کاذبیـــن و... در آیـــات توبیخـــی و توصیـــف خطـــا،  تکـــرار صفـــات غیرمؤمنانـــه مثـــل ظالمیـــن، فاســـقین، 

دلیـــل دیگـــری اســـت بـــر تأییـــد معیارهـــای الهـــی آیـــات.

نفُسَــكُمْ 
َ
نفُسَــنَا وَ أ

َ
بْنَاءَكُــمْ وَ نِسَــاءَنَا وَ نِسَــاءَكُمْ وَ أ

َ
بْنَاءَنَــا وَ أ

َ
ــكَ فِیــهِ مِــنْ بَعْــدِ مَــا جَــاءَكَ مِــنَ الْعِلْــمِ فَقُــلْ تَعَالَــوْا نَــدْعُ أ 1. »فَمَــنْ حَاجَّ

ِ عَلَــى الْكَاذِبِیــنَ« )آل‌عمــران:61(.
ثُــمَّ نَبْتَهِــلْ فَنَجْعَــلْ لَعْنَــتَ الّلَّهَ
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نتیجه‌گیری
کــه زن، زن اســت،  ــر ایــن نکتــه  ــز ب ــر و تمرک ــا جنــس مذک ، صرف‌‌نظــر از مقایســه‌ زن ب در پژوهــش حاضــر

جایــگاه و نقــش او در ابعــاد فــردی و اجتماعــی، در آیــات بــا موضــوع زن، مــورد تحلیــل محتــوای مضمونــی 

قــرار گرفــت و ایــن نتیجــه حاصــل شــد کــه اغلــب آیــات در قالــب تاریخــی و ســپس قالــب فقهــی بیــان شــده 

اســت. آیــات تاریخــی بیانگــر ســنت ثابــت و جــاری الهــی در زندگــی زن اســت. یعنــی دیــن در متــن واقعیــت 

گرفتــه و به‌صــورت الگــو ارائــه  تاریخــی تحقــق یافتــه و مفاهیــم آن در بســتر تجربه‌هــای انســان‌ها شــکل 

شــده اســت. فراوانــی قالــب فقهــی آیــات، آن هــم در موضــوع خانــواده، بیانگــر ایــن اســت کــه زندگــی زن در 

ســایه حکمــت خداونــد برنامه‌ریــزی شــده و نتیجــه فرمول‌هــای زندگــی دینــی، از قبــل مشــخص اســت.

فراوانــی موضــوع خانــواده در آیــات، بیانگــر اهمیــت آن به‌عنــوان بســتر اصلــی زیســت زن اســت. زن مایــه 

، مظهــر خالقیــت و  آرامــش خانــواده، و تحــت احــکام و قوانیــن حکیمانــه خداونــد بــا دریافــت مقــام مــادر

ربوبیــت خداونــد در زمیــن اســت.

کـــه  وجـــود شـــاخص عفـــت در آیـــات بـــا موضـــوع زن، یعنـــی زن بـــودن، خـــود یـــک ارزش اســـت. ارزشـــی 

کامـــل  ، مـــادر و اجتمـــاع  بـــر مبنـــای عفـــت شـــکل می‌گیـــرد و بـــا نقش‌آفرینـــی در مســـئولیت‌های همســـر

غ از مســـئله جنســـیت، طبقـــه اجتماعـــی  ــار کـــه فـ کـــه معیارمنـــد می‌شـــود و معیـــاری  می‌گـــردد. ارزشـــی 

و یـــا منزلـــت ظاهـــری، حقیقـــت معنـــوی زن را مـــورد خطـــاب قـــرار می‌دهـــد. ایمـــان، تقـــوا و یـــاری انبیـــا، 

کـــه الهـــی بـــودن وجـــود زن را یـــادآوری می‌کنـــد و جایـــگاه ملکوتـــی »رضـــوانٌ مِـــن الله« را  مســـیری اســـت 

بـــرای او بـــه ارمغـــان مـــی‌آورد.

کـــه آیـــات بـــا موضـــوع زن در  ارتبـــاط میـــان محورهـــای بیانـــی آیـــات بـــه ایـــن صـــورت قابـــل تبییـــن اســـت 

کـــه در آنهـــا ارزشـــی  قالـــب تاریـــخ، بیانگـــر روایت‌هـــای محقق‌شـــده از دســـتورات الهـــی اســـت. روایت‌هایـــی 

کمـــک احـــکام فقهـــی در بســـتر خانـــواده شـــکوفا می‌گـــردد و در جامعـــه همچـــون  از جنـــس عفـــت بـــا 

مســـیری رخ می‌نمایـــد تـــا زن را در ایـــن مســـیر بـــا ابـــزار تکالیـــف، فراینـــدی از تقـــوا، ایمـــان و یـــاری انبیـــا، 

ـــد. کن ـــم  ک ـــود حا ـــی خ ـــبک زندگ ـــر س ب

عــاوه بــر ایــن، اســتناد بــه یــک آیــه در چنــد موضــوع، اســتناد بــه چنــد آیــه بــا قالب‌هــای متفــاوت و 

(، دلیــل ارتبــاط معنایــی بیــن ایــن  اســتناد بــه یــک آیــه در نقــاط تمرکــز مختلــف )شــاخص، تکلیــف و معیــار

کندگــی آنهــا در قــرآن- اســت. گــروه از آیــات - باوجــود پرا
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ــن  ــک مت ــات را ی ــن آی ــوان ای ــه می‌ت ک ــد  ــان می‌ده ــاوت نش ــات متف ــا موضوع ــات ب ــن آی ــاط بی ــود ارتب وج

کــه دارای محورهــای بیانــی قالــب، موضــوع، شــاخص، دامنــه و معیــار  گرفــت  منســجم واحــد در نظــر 

کــرد. کــم بــر ایــن آیــات را به‌صــورت زیــر ترســیم  اســت. بنابرایــن می‌تــوان نظــام بیانــی حا

نتایــج ایــن پژوهــش می‌توانــد زمینــه‌ و بســتری باشــد بــرای شــکل‌گیری پژوهش‌هــای تحلیــل فرامتنــی 

کــه باتوجه‌بــه بســترهای تاریخــی و اجتماعــی نــزول آیــات، جایــگاه و حقــوق زن در ابعــاد مختلفــی از 

زندگــی اجتماعــی و فرهنگــی او را تبییــن می‌نمایــد.
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Examination and Critique of Political Interpretations 
from the Perspective of the Contextual Indicator of the 

Speaker’s Characteristics in the Quran
Mohammad Abedi1
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Abstract
Political interpretations of the Holy Quran, due to neglect of interpretive rules or their incorrect 
application, are susceptible to damages whose outcome is the delegitimization of some of these 
interpretations. The present research emphasizes the assumption that the origin of some damages 
in the field of interpretive rules should be sought in the neglect or incorrect use of rules related 
to the non-linguistic contextual indicator of the “recognized characteristics of the speaker (mu-
takallim),” which is part of the expressive style of the Holy Quran. Using a descriptive-analytical 
method, this research, while examining and comparing various interpretations and political un-
derstandings, proves the vulnerability from this perspective in some exegeses and interpretations. 
Also, the outcome of comparing and examining the exegeses is that it objectively demonstrates 
that neglecting the contextual indicator of the Speaker being Wise (Hakim), the Speaker’s etiquette 
such as respecting His messenger, as well as the incorrect use of the characteristic of the Speaker 
being Rational (‘Aqil), has led to the deviation of political understanding and its invalidity.

Keywords: Comparison, Pathology, Political Interpretation, Expressive Style of the Quran, 
Characteristics of the Speaker (Mutakallim).
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م فی 
ّ
دراسة ونقد القراءات السیاسیة بناءً علی قرینة حال المتكل

القرآن الكریم
محمد عابدی1

یخ القبول: 25 مرداد 1404هـ.ش یخ الاستلام: 9 تیر 1404هـ.ش       .      تار تار

ص
ّ

الملخ
یة أو ســوء توظیفهــا،  یم، الناتجــة عــن الغفلــة عــن القواعــد التفســیر إنّ القــراءات السیاســیة للقــرآن الكــر

ــد هــذا البحــث  یؤكّ ــار بعــض هــذه القــراءات. و تكــون عرضــةً لأضــرار یــؤدّی مآلهــا إلى التشــكیك فی اعتب

یة یعــود إلى الغفلــة  عــى فرضیــة مفادهــا أنّ منشــأ قســمٍ مــن هــذه الآفــات فی مجــال القواعــد التفســیر

ــة فی »الخصائــص المعروفــة  ــة المتمثّل ــر اللفظی ــة غی ین ــح للقواعــد المرتبطــة بالقر ــر الصحی أو الاســتعمال غی

یم. وقــد اعتمــدت هــذه الدراســة المنهــج  ــانی للقــرآن الكــر  مــن الأســلوب البی
ً
ــم«، والــی تُعــدّ جــزءا

ّ
للمتكل

الوصفی–التحلیــی، حیــث قامــت بفحــص ومقارنــة تفاســیر وقــراءات سیاســیة متعــدّدة، لتُثبــت مــدى 

قابلیتهــا للتأثّــر الســلبی مــن هــذا المنظــور فی بعــض التفاســیر والقــراءات. كمــا تُظهــر نتائــج المقارنــة والتحلیــل 

 
ً

ــم، وأدب المتکلــم ـ كاحترامــه لحرمــة رســوله ـ فضــا
ّ
ینــة حكمــة المتكل ، بصــورة عینیــة، أنّ إهمــال قر للتفاســیر

ــم، قــد أدّى إلى انحــراف القــراءة السیاســیة وفقدانهــا للمصداقیــة.
ّ
عــن ســوء توظیــف خاصیــة عقلانیــة المتكل

م.
ّ
الكلمات المفتاحیة: المقارنة، دراسة تحلیلیة، القراءة السیاسیة، الأسلوب البیانی للقرآن، حال المتكل

.Abedi.mehr@yahoo.com 1. عضو الهیئة العلمیة فی مركز بحوث الثقافة والفكر الإسلامی، قم، إیران؛
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گی گوینده قرآن بررسی و نقد برداشت‌های سیاسی از منظر قرینه‌ویژ
محمد عابدی1

تاریخ دریافت: 9 تیرماه 1404     تاریخ پذیرش: 25 مرداد ماه 1404

چکیده
ــا اســتفاده نادرســت از آنهــا،  ــم از ناحیــه غفلــت از قواعــد تفســیری ی کری برداشــت‌های سیاســی از قــرآن 

کــه براینــد آن، اعتبارزدایــی از برخــی از ایــن برداشت‌هاســت. تحقیــق  در معــرض آســیب‌هایی قــرار دارنــد 

کــه خاســتگاه بخشــی از آســیب‌ها در حــوزه قواعــد تفســیری را بایــد در  کیــد دارد  حاضــر بــر ایــن فــرض تأ

گی‌هــای شناخته‌شــده متکلــم«  غفلــت یــا اســتفاده نادرســت از قواعــد مربــوط بــه قرینــه غیرلفظــی »ویژ

کریــم اســت. ایــن پژوهــش بــا روش توصیفــی- تحلیلــی و  کــه بخشــی از ســبک بیانــی قــرآن  دانســت 

کتابخانــه ای، ضمــن بررســی و تطبیــق تفســیرها و برداشــت‌های سیاســی مختلــف،  مبتنــی بــر داده‌هــای 

اثبــات می‌کنــد. همچنیــن دســتاورد  برداشــت‌ها  و  تفاســیر  برخــی  را در  ایــن منظــر  از  آســیب‌پذیری 

کــه به‌صــورت عینــی اثبــات می‌کنــد غفلــت از قرینــه حکیــم بــودن،  تطبیــق و بررســی تفاســیر ایــن اســت 

گــی عاقــل بــودن متکلــم،  ادب متکلــم ماننــد رعایــت حرمــت فرســتاده‌اش، و نیــز اســتفاده نادرســت از ویژ

موجــب انحــراف برداشــت سیاســی و بی‌اعتبــاری آن شــده اســت.

گی متکلم. گان کلیدی: تطبیق، آسیب‌شناسی، برداشت سیاسی، سبک بیانی قرآن، ویژ واژ

 .Abedi.mehr@yahoo.com گروه قرآن پژوهی، قم، ایران؛ 1. عضو هیئت‌علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، 
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مقدمه
کریــم در ســبک بیانــی خــود، از مؤلفه‌هایــی مثــل قرینه‌هــای غیرلفظــی متصــل و منفصــل اســتفاده  قــرآن 

گوینــده‌ اســت ‌کــه در فهــم  می‌کنــد. منظــور از‌ قرائــن غیرلفظــی متصــل، امــور غیرلفظــیِ متصــل بــه کلام 

گوینــده کلام اثــر دارنــد و چــون ایــن امــور در محــاوره،‌ قرینــهِ فهــم مــراد متکلــم بــرای مخاطــب واقــع  مــراد 

، 1370، ج1، ص155ـ158 و خویــی، 1410ق،  ‌می‌گــردد، قرینــه غیرلفظــی متصــل نامیــده می‌شــود )مظفــر

ج1، ص103(. ایــن قرائــن، در ظهــور آیــات موثرنــد؛ ولــی قرائــن منفصــل، در حجیــت کلام مؤثرنــد.1 مفــاد 

ــاد  ــن مف ــی، در تعیی ــل غیرلفظ ــن متص ــد و قرائ ــت می‌آی ــه دس ــات ب ــور آی ــات، از ظه ــتعمالی آی ــراد اس و م

اســتعمالی مؤثرنــد. توجــه بــه ایــن دســت از قرائــن در محــاورات همــواره مرســوم اســت و بررســی تطبیقــی 

ــون  ــته‌اند ‌و چ ــه داش ــا توج ــه آنه ــات ب ــور آی ــن ظه ــرای تبیی ــز ب ــران نی ــه مفس ک ــت  ــای آن اس گوی ــیر  تفاس

کریــم قرائــن غیرلفظــی متصــل متعــددی دارد، بــرای کشــف مــراد الهــی از هــر آیــه، بایــد همــه قرائــن  قــرآن 

ــه  ــور آی ــد در ظه ــن را بای ــن قرائ ــک از ای ــر هری ــزان تأثی ــه می ــود. البت ــت‌وجو ش ــه جس ــل آی ــی متص غیرلفظ

روشــن نمــود. مطالعــه تطبیقــی تفاســیر و برداشــت‌های اجتماعــی- سیاســی نشــان ‌می‌دهــد بخشــی 

کریــم، در غفلــت از ایــن دســت قرینه‌هــا یــا اســتفاده نادرســت  از آســیب‌ برداشــت‌های سیاســی از قــرآن 

کــه ایــن تحقیــق،  از آنهــا ریشــه دارد. قرائــن غیرلفظــی متصــل، خــود شــامل دســته‌های مختلفــی اســت 

ــیب‌پذیری  ــت آس ــد قابلی ــده دارد و ‌می‌کوش ــه عه ــم را ب ــده متکل ــای شناخته‌ش گی‌ه ــی ویژ ــالت بررس رس

ــا ضــرورت توجــه برداشــت‌کنندگان سیاســی  ــه اثبــات برســاند ت برداشــت‌های سیاســی از ایــن منظــر را ب

گی‌هــای شناخته‌شــده  گــردد. قرینــه »ویژ بــه ایــن قرینــه‌ در مســیر و رونــد عملیــات تفســیری، روشــن 

گوینــده را بــه کمــک  گی‌هــای  کــه شــخصیت، وضعیــت، یــا ویژ گوینــده« را ‌می‌تــوان نشــانه‌هایی دانســت 

ــر اســاس آن، مــراد وی از کلامــش را تشــخیص داد. ــوان شناســایی، و ب آنهــا می‌ت

.ک: رجبـــی، 1379، ص165-170؛ بابایـــی، 1395، ص159-170؛ تحســـین بـــدری،  گـــی گوینـــده« )ر »قرینه‌ویژ

1428، ص۲۲۸ و جمعـــی از محققـــان، 1389، ص۶۳۲-635(، میـــان انســـان‌ها از طـــرق مختلـــف کشـــف 

گی‌هـــای  کلمـــات؛ ویژ ــره؛ نـــوع انتخـــاب  ــان بـــدن و حـــالات‌ چهـ کلمـــات؛ زبـ ــر  کیـــد بـ ‌می‌شـــود؛ ماننـــد تأ

خـــاص مرتبـــط بـــا موقعیـــت یـــا تجربیـــات متکلـــم؛ زمینـــه اجتماعـــی و فرهنگـــی دخیـــل در چگونگـــی بیـــان، 

گوینـــده بـــا مخاطـــب؛ حـــالات عاطفـــی و روان‌شـــناختی؛  کلمـــات یـــا نگرش‌هـــا؛ موقعیـــت ارتبـــاط  انتخـــاب 

کـــردن یـــا اطلاع‌رســـانی؛ ســـطح علمـــی؛ هدف‌هـــای بلاغـــی، ماننـــد  هـــدف از ســـخن، ماننـــد متقاعـــد 

کــه اجمــال قرینــه متصــل، بــه کلام ســرایت می‌کنــد، ولــی در قرینــه منفصــل،  1. ازجملــه آثــار قرینــه غیرلفظــی متصــل آن اســت 
.ک:  اجمــال بــه کلام ســرایت نمی‌کنــد و ظهــور کلام نســبت بــه مــورد اجمــال قرینــه باقــی می‌مانــد و قابــل تمســک اســت )ر

، 1370، ج1، ص142ـ147(. مظفــر
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ـــده،  گوین ـــی  ـــگ ارتباط ـــی و فرهن ـــبک ارتباط ـــای س لت‌ه ـــه؛ دلا ـــب توج ـــا جل ـــاع ی ـــات، اقن ـــک احساس تحری

گاهـــی و تأثیرگـــذاری  ـــاره شـــخصیت وی؛ میـــزان خودآ ـــودن ســـخن‌ درب ـــا غیرمســـتقیم ب ماننـــد مســـتقیم ی

کـــه نماینـــده ارزش‌هـــا و دیدگاه‌هـــای اوســـت. همـــه  گوینـــده  بـــر دیگـــران و پیش‌فرض‌هـــا و جهان‌بینـــی 

کـــه ایـــن »شـــخصیت«، قرینـــه غیرلفظـــی بـــرای درک  گوینـــده ترســـیم ‌می‌کنـــد  ، شـــخصیتی از  ایـــن امـــور

مـــراد متکلـــم ‌می‌شـــود.

باتوجه‌بــه اینکــه قــرآن هماننــد زبــان عــرف بــا مخاطــب ســخن ‌می‌گویــد و بــه زبــان قوم اســت، انتظــار ‌می‌رود‌ 

درک پیام‌هــای آن توســط مخاطــب،‌ باتوجه‌بــه شــخصیت، ظرفیــت و موقعیــت متکلــم قــرآن باشــد. وقتــی 

گوینــده متــن در قــرآن، خداونــد اســت، مخاطــب در فهــم مــراد از الفــاظ و عبــارات خداونــد، خصوصیــات 

واضــح خداونــد )همچــون حکیمانگــی، هــدف‌داری، برحــق بــودن و دوری از لغــو و باطل‌گویــی، عدالــت و 

گــی گوینــده  پرهیــز از ظالمانــه بــودن آموزه‌هــا و...( را لحــاظ می‌کنــد. گــزارش روایــی زیــر به‌روشــنی نقــش ویژ

کلام )خداونــد( در فهــم مــراد الهــی از قــرآن در مســئله »امنیــت« را روش می‌ســازد.

ــت:  گف ــد؟ وی  ــوا می‌ده ــراق فت ــردم ع ــرای م ــیله‌ای ب ــه وس ــه چ ــید: ب ــه پرس ــادق)ع( از ابوحنیف ــام ص ام

گاهــی؟  کتــاب خــدا، بــه ناســخ و منســوخ و محکــم و متشــابه آن آ کتــاب خــدا. حضــرت پرســید: آیــا بــه  بــا 

امًــا آمِنِیــنَ؛ ‌... و  یَّ
َ
ــیْرَ سِــیرُوا فِیهَــا لَیَالِــیَ وَأ رْنَــا فِیهَــا السَّ

ّ
گفــت: بلــه. فرمــود: از قــول خــدای عزوجــل: »...وَقَدَ

ســیر ســفری معیّــن )و آنهــا را گفتیــم کــه( در ایــن )ده و شــهرهای نزدیــک بــه هــم( شــبان و روزان بــا ایمنــی 

( کجاســت؟ ابوحنیفــه پاســخ داد:  کــه )محــل ســیر کنیــد« )ســباء:18(، بــه مــن خبــر بــده  کامــل مســافرت 

بیــن مکــه و مدینــه اســت. حضــرت روی بــه اهــل مجلــس کــرد و فرمــود: آیــا )جــز ایــن اســت کــه( بیــن مکــه 

و مدینــه ســیر می‌کنیــد درحالی‌کــه بــر جان‌هــای خــود از قتــل، و بــر اموالتــان از دزدی امنیــت نداریــد؟ 

گفتنــد: والله چنیــن اســت. حضــرت فرمــود: وای بــر تــو ابوحنیفــه! خــدا جــز حــق نمی‌گویــد. ســپس 

ــه  ــه چ ک ــید  ــران:97( پرس ــد« )آل‌عم ــن باش ــود ایم ــل ش ــا داخ ــه در آنج ــا؛ و هرک كَانَ آمِنً ــهُ  ــنْ دَخَلَ از »وَ مَ

گفــت: بیــت‌الله الحــرام. حضــرت از اهــل مجلــس پرســید: آیــا می‌دانیــد عبدالله‌بن‌زبیــر  مکانــی اســت؟ 

گفتنــد: آری. امــام بــاز دیگــر  کشــته شــدن امنیــت نداشــتند؟  و ســعیدبن‌جبیر بــه آن وارد شــدند و از 

فرمــود: وای بــر تــو ای ابوحنیفــه! خــدا جــز حــق ســخن نمی‌گویــد )مجلســی، 1404ق، ج2، ص287(. 

ــی و  ــی »حق‌گوی گ ــا ویژ ــیم، ب ــته باش ــی« داش ــت تکوین ــت »امنی ــه، برداش ــهر مک ــرای ش ــر ب گ ــت ا درحقیق

ــود. ــم« ناســازگار خواهــد ب راســت‌گویی خــدای متکل

 در ایــن تحقیــق، منظــور از برداشــــت سیاســــی، غیــر از تفســیر اســت. تفســیر در مرتبــه اول فهــم قــرآن قــرار 

، پرده‌بــرداری از ظاهــر الفــاظ و بیــان مــراد اســتعمالی  دارد و برداشــت، مبتنــی بــر تفســیر اســت. تفســیر



110

ی قرآن کریم
ت تفسیر

دوفصلنامه علمی مطالعا
سال هشتم/ ‏شماره 11 / پاییز و زمستان 1404

کــه وقتــی فــردی، فهــم‌ از  ــت  از لفــظ اســت؛ امــا برداشــت )در ایــن تحقیــق، برداشــت سیاســی( ایــن اســ

(، بــر مبنــای آن فهــم، نســبت بــه مســئله سیاســی‌اش  مــراد خداونــد در قــرآن بــه دســت آورد )تفســیر

« )نســاء:59( را  ــی از »اولی‌الامــر ــرای نمونــه، وقتــی شــخصی مــراد الهــ ــد. بــ ــخی ‌می‌رســ بــه نتیجــه و پاســ

کــه »حکومــــت غیرمعصــوم مشــــروعیت  (، در مــورد ایــن مســــئله  افــــراد »غیــرمعصــــوم« فهــــمید )تفســــیر

کــه حکومــت غیرمعصــوم نیــز مشــروعیت دارد. در ایــن مثــال،  دارد یــا نــه؟« بــه ایــن برداشــــت ‌می‌رســد 

گــر  کــه ا « پدیــد آمــــد؛ همــــان طــور  »مشــروعیت حکومــت غیرمعصــوم«، در پــی فهــم مفســر از »اولی‌الامــر

« فقــط معصــوم اســــت، برداشــــت در  کــــه مــراد از »اولی‌الامــر در مرحلــه تفســــیر بــه ایــن نتیجــه ‌می‌رســــید 

ــه مســئله مشــروعیت حکومــت، متفــاوت می‌شــد )عابــدی، 1402، ص119(. پاســخ ب

کــه بــه بررســی تأثیــر خــاص ایــن  تحقیــق حاضــر از حیــث موضوعــی پیشــینه مســتقلی نــدارد و اثــری 

ــه راهــکار  ــه آسیب‌شناســی و نقــد و ارائ گرایــش خــاص از تفســیر )برداشــت سیاســی( ب دو قرینــه در یــک 

گــزارش نشــده اســت و اهمیــت پژوهــش و نــوآوری آن نیــز از همیــن منظــر رخ  حــل برداشــت بپــردازد، 

قاعده‌مندســازی  به‌ســوی  مســیری  برداشــت‌ها  ایــن  قاعده‌منــد  نقــد  و  بررســی  کــه  چرا ‌می‌نمایــد؛ 

برداشــت‌های سیاســی ‌می‌گســترد تــا متفکــران سیاســی در عرصه‌هایــی همچــون پاســخ قرآن‌بنیــان بــه 

مســائل سیاســی و تولیــد دانــش سیاســت اســ‌ام‌ تــا عرصه‌هــای قانونگــذاری و سیاســت‌گذاری مبتنــی بــر 

کریــم، از آن بهره‌منــد شــوند. برداشــت سیاســی صحیــح از آموزه‌هــای قــرآن 

داده‌هــای  بــر  مبتنــی  و  تحلیلــی  توصیفــی-   ، حاضــر تحقیــق  روش  بحــث،  مــورد  موضــوع  باتوجه‌بــه 

گزاره‌هــای قرآنــی شناســایی و بــا توصیــف برداشــت‌های سیاســی-  کتابخانــه ای اســت و تــاش می‌شــود 

اجتماعــی مفســران از آیــه، تحلیلــی بــر پایــه قواعــد تفســیری در حــوزه قرائــن غیرلفظــی متصــل‌ بیــن 

کــه تطبیــق بیــن فهــم مفســران، ذیــل آیــات مذکــور صــورت ‌می‌گیــرد،  گــردد و از آن منظــر  برداشــت‌ها ارائــه 

گرفتــه می‌شــود. همچنیــن بــا عنایــت بــه اینکــه آســیب برداشــت سیاســی در  روش تفســیر تطبیقــی پیــش 

حــوزه ایــن قاعــده، یــا بــه جهــت غفلــت از قرینــه یــا اســتفاده غلــط آن می‌توانــد باشــد، بحــث در دو حــوزه 

گــروه بــه دو نمونــه بســنده شــده اســت. ســامان یافتــه و از هــر 

گی متکلم 1. غفلت از قرینه‌ویژ
کــه مــورد توجــه برخــی برداشــت‌کنندگان بــوده، ولــی عــده‌ای بــه  گی‌هــای متکلــم قــرآن  مصادیقــی از ویژ

آن توجــه نداشــته و دچــار فهــم نادرســت از مــراد الهــی شــده‌اند، چنیــن اســت:
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گوینده در قرآن گی حکیم بودن‌  1-1. آسیب‌های برآمده از غفلت از ویژ

گی متکلم قرآن«، به غفلت از صفت حکیم بودن خداوند بر‌می‌گردد: بخشی از آسیب در »ویژ

آیه مشورت درباره »مسئله حق حکومت«‌  1-1-1.‌ جایگاه حکیم بودن متکلم در برداشت از 

مســئله مشــورت در تصمیمات حکومتی از مهم‌ترین مســائل نظام‌های سیاســی، و از نمادهای مشــارکت 

مــردم در قــدرت بــه شــمار می‌آیــد و می‌توانــد موجــب یافتــن بهتریــن راه‌حــل مســائل جامعــه، آماده‌ســازی 

امــت بــرای اجــرای طرح‌هــای کلان و‌... باشــد و تعامــل شایســته‌ مــردم بــا رهبــری نظــام سیاســی در راســتای 

نیــل بــه اهــداف نظــام را در پــی داشــته باشــد. یکــی از آیــات دال بــر مشــورت، آیــه ذیــل اســت: 

ـــورت  ـــان مش ـــا آن كار ب ـــنَ؛ و در  لِی ـــبُّ الْمُتَوَكِّ َ یُحِ ِ إِنَّ الّلَّهَ
ـــی الّلَّهَ لْ عَلَ

َ
ـــوَكّ ـــتَ فَتَ ـــإِذَا عَزَمْ ـــرِ فَ مْ

َ ْ
ـــی الْأ ـــاوِرْهُمْ فِ »وَشَ

ــی‌دارد«  ــت مـ ــدگان را دوسـ ــد توكلك‌ننـ ــرا خداونـ ــن؛ زیـ كـ ــوكل  ــدا تـ ــر خـ ــی، بـ گرفتـ ــم  ــون تصمیـ ــن، و چـ كـ

)آل‌عمـــران:159(.

«، برداشــت‌کنندگان سیاســی در مــورد اینکــه  ــرِ مْ
َ ْ
ــی الْأ ــارت »شــاوِرْهُمْ فِ « در عب ــه اطــاق »الامــر باتوجه‌ب

کــه اصــل »حــق حکومــت« نیــز بــا  آیــا آیــه ناظــر بــه مشــورت در امــور حکومتــی اســت یــا دالّ بــر ایــن اســت 

مشــورت معیــن ‌می‌شــود و حــق حکومــت، بــه نصــب الهــی نیســت، دو دســته شــده‌اند.

الف( برداشت اول: شمول امر در آیه نسبت به مشورت در حق حکومت

کثریــت در قالــب مشــورت بــه ایــن نتیجــه  کــه طبــق آن وقتــی ا گــزارش شــده اســت  برداشــتی از آیــه 

کــه شــخص خاصــی بــه حکومــت و ولایــت برگزیــده شــد، حــق بــرای وی ایجــاد ‌می‌شــود، چــون  رســید 

کثریــت در مــورد  کثریــت اســت. بنابرایــن، خواســته ا ک حــق هــم ا کثریــت بگویــد حــق اســت و مــا هرچــه ا

گــروه خــاص، حــق اســت: »قــرآن سرتاســرش دموکراســی اســت...  گــذاری اصــل حکومــت بــه فــرد یــا  وا

ک  گفــت حــق اســت، مــا کثریــت  آیــه شــوری را‌ بعضــی عیــن دموکراســی می‌گیرنــد و می‌گوینــد هرچــه ا

کــن«‌  ...؛ در امــر مشــورت  کثریــت اســت. اینجــا بــه خــود پیامبــر ‌می‌گویــد »وشــاورهم فــی الامــر هــم خــود ا

.ک: جمعــی از نویســندگان، 1378، ص131. در مقــام نقــد و اعتــراض بــه ایــن نظریــه آن را نقــل ‌می‌کنــد(. )ر

کــه از‌ آیــه  غ از همــه مباحــث مطــرح ذیــل آیــه، و تنهــا ناظــر بــه موضــوع مقالــه، شایســته بیــان اســت  فــار

«، ازجملــه »حــق حکومــت« برداشــت ‌می‌شــود  « »ضــرورت مشــورت در همــه امــور بــه جهــت اطــاق »امــر

و اصــل خلافــت مبتنــی بــر مشــورت، مشــروعیت ‌می‌یابــد و بــرای خلیفــه، حــق حکومــت ایجــاد ‌می‌کنــد؛ 

درنتیجــه نصبــی بــودن حکومــت ردّ می‌شــود.
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ب( برداشــت دوم: اختصــاص امــر در آیــه بــه مشــورت در امــور حکومتــی )امــر مردمــی(؛ نــه اصــل 

حــق حکومــت )امــر الهــی(

کــه یــک- امــور دو دســته‌اند: امــور الهــی و امــور  مفســرانی ماننــد آیــت‌الله جــوادی آملــی توضیــح داده‌انــد 

کــه مشــورت در آنهــا راه دارد، مطلــق نیســتند؛ ســه- در امــور  مــرد‌م‌ )امــر الله و امــر النــاس(؛ دو- امــوری 

- حــق حکومــت، در شــمار امــور و تشــریعات الهــی )نــه  و تشــریعات الهــی، جــای مشــورت نیســت؛ چهــار

امــور مردمــی( اســت؛ پنــج- نتیجــه اینکــه مشــورت در مــورد حــق حکومــت جــای نــدارد و مربــوط بــه امــور 

.ک: جــوادی آملــی، 1385، ص621-620( مــرد‌م‌ اســت. ) ر

توضیــح اینکــه امــور گاهــی »تشــریعات الهــی« اســت؛ ماننــد حقــوق و تکالیــف فــرد و جامعــه )قلمــرو الهــی(. 

ــه تشــریع و جعــل احــکام و تعییــن حــق و باطــل، منحصــر در خداســت )ر.ک:  ک ــد  ــز دلالــت دارن ــی نی آیات

عابــدی، 1400، ص225ـ 241( )یوســف:40 و آل‌عمــران:79(. كســی جــز خداونــد حــقّ قانونگــذاری در حیــات 

بشــری را نــدارد و پیامبــران و امامــان، كاری جــز ابــاغ احــكام الهــی و دعــوت مــردم به‌ســوی فرمــانِ خــدا 

نمیك‌ننــد )جــوادی آملــی، 1377 ص114ـ116(. گاهــی نیــز‌ امــور بــه عرصه‌هــای ولایــت و تدبیــر مربــوط اســت 

نــه تشــریع و جعــل حکــم و تعییــن حــق و تکلیــف. مثــاً بعد از اینکــه خداوند جبهه حق و باطل را مشــخص 

نمــود، اینــک دســتور جهــاد علیــه جبهــه باطــل را تشــریع می‌کنــد. امــا نحــوه جنــگ و مدیریــت صحنــه نبــرد 

کــه در چهارچــوب ولایــت و تدبیــر امــور عامــه قــرار دارد )قلمــرو مــرد‌م‌(. و... امــوری مشــورت‌بردار اســت 

ــر تشــریع( نمی‌تواننــد در محــدوده مشــورت  کــه در قلمــرو الهــی قــرار بگیرنــد )تشــریع و ولایــت ب امــوری 

نــازل ‌می‌شــد مشــورت  آنچــه وحــی  در  )ص(  پیامبــر اســت  نقــل شــده  ابن‌مســعود  از  باشــند.  مــردم 

كان یشــاورهم فیمــا لــم ینــزل علیــه الوحــی  ، لأنــه  كان یقــرأ: و شــاورهم فــی بعــض الأمــر نمی‌کــرد: »أنــه 

فیــه« )ســمرقندى، 1413ق، ج‏1،‌ ص260(. طبرانــی نیــز ‌می‌نویســد: »أی اذا أردت أن تعمــل عمــا ممّــا 

لــم یكــن عنــدك فیــه وحــی فشــاورهم فیــه« )طبرانــى، 2008م، ج‏2، ص153(. نمی‌تــوان بــا مشــورت مــردم، 

حکــم و حــق و تکلیفــی را ایجــاد یــا برداشــت کــرد و ایــن تدبیــر امــور عامــه اســت کــه مشــورت برمــ‏ىدارد، نــه 

احــكام الهــى« )طباطبایــی، 1417ق، ج4، ص56ـ57(. پــس تشــریعِ »مشــورت« در آیــه مشــورت، منحصــر 

«، مشــاوره در قلمــرو حکومــت و  در امــور و شــئون غیرالهــی اســت و مقصــود از »و شــاورهم فــی الامــر

.ک: طبرســی، 1372، ج۲، ص۴۲۸(.‌ علامــه ذیــل آیــه 59 ســوره  تدبیــر امــور عــام و اجتماعــی اســت )ر

«‌ نیــز توضیــح می‌دهــد رســول دو جنبــه دارد: یــک- جنبــه  نســاء دربــاره امــر خــدا بــه »اطاعــت از پیامبــر

كــه  قانونگــذاری، بــه آنچــه پــروردگارش از غیــر راه قــرآن بــه او وحــى فرمــود )جزئیــات و تفاصیــل احــكام 

كــرد(. دو- دســته دیگــری از احــكام و  كتــاب و متعلقــات آنهــا تشــریع  كلیــات و مجمــات  حضــرت بــراى 
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ــاسِ بِمــا  كــه بــه مقتضــاى ولایتــش بــر مــردم و زمــام حكومــت و قضــا، صــادر مك‏ىــرد: »لِتَحْكُــمَ بَیْــنَ النَّ آرا‌ 

ــا در  ــن قض ــر قوانی ــر ظواه ــا آن ب ــدا)ص( ب ــول خ ــه رس ك ــت  ــى اس ــان رأی ــن هم ــاء:105( و ای « )نس ُ راكَ الّلَّهَ
َ
أ

كار م‏ىبســت، و خــدا دســتور داده بــود وقتــى م‏ىخواهــد  بیــن مــردم حكــم مك‏ىــرد، و در امــور مهــم بــه 

ــت از  ــب اس ــردم واج ــر م ــرد ب ــه ‌می‌گی ــران:159( و نتیج ــد )آل‌عم ــورت بكن ــاً مش ــد قب كار بزن ــه  آن رأى را ب

.ک: طباطبایــی، 1417ق، ج‏4، ص‌388 (. در عمــل نیــز  كننــد« )ر رســول)ص( در هــر دو بخــش اطاعــت 

)ص( تنهــا در طــرز اجــراى قانــون، نظــر مســلمانان را م‏ىخواســت )مــکارم شــیرازی، 1371، ج3،  پیامبــر

کــه  ص144؛ ج4، ص70 و ج10، ص55 و 112 و مصبــاح یــزدی، 1379، ج4، ص40(؛ ماننــد جنــگ احــد 

کــرد و آیــه نیــز بــه همیــن مســئله ناظــر  کثــر مســلمانان، بــا خــروج لشــکر از شــهر موافقــت  به‌خاطــر نظــر ا

اســت )مــکارم شــیرازی، 1375، ج10، ص112(. در جنــگ خنــدق نیــز ســلمان فارســی‌ پیشــنهاد داد در 

کننــد )همــان، 1371، ج3، ص144؛ ج4، ص70؛ همــان، 1375، ج10، ص55  اطــراف مدینــه خنــدق حفــر 

و 112 و مصبــاح یــزدی، 1379، ج4، ص40(.

گی متکلم ج( ارزیابی برداشت سیاسی اول بر اساس قرینه‌ویژ

کــه چــرا آنــان متوجــه »مطلــق  کنــد ایــن اســت  کــه ‌می‌توانــد منشــأ برداشــت اول را روشــن  ســؤال اصلــی 

نبــودن امــور مــورد مشــورت« نشــده‌اند و برداشتشــان »حضــور مشــورت حتــی در اصــل حــق حکومــت و 

ک تعییــن حــق و‌ باطــل« معرفــی شــده اســت؟ مشــروعیت آن شــده« و مشــورت حتــی »مــا

گــی  کــه متوجــه قرینه‌هایــی ازجملــه »ویژ گــروه اول لازم بــه ذکــر اســت مفســرانی   در مقــام نقــد برداشــت 

متکلــم« بوده‌انــد، توانســته‌اند مطلــق نبــودن امــور مــورد مشــورت در آیــه را )اطــاق مشــورت در امــور 

« )امــور الهــی و امــور مردمــی( مــراد  الهــی و مردمــی(‌ بفهمنــد و در ادامــه بــا تحدیــد و مرزبنــدی دقیــق »امــر

کــه برداشــت لــزوم مشــورت در مــورد  کــه بــه امــور مــرد‌م‌ مربــوط اســت؛ ولــی کســانی  آیــه را‌ متوجــه شــوند، 

کرده‌انــد، بــه جهــت غفلــت از قرینــه موجــود، ســؤالی در ایــن مــورد، آنــان را بــه تأمــل  حــق حکومــت را 

کــه متوجــه مطلــق نبــودن آیــه شــده‌اند،  گرفته‌انــد.1 درهرحــال کســانی  وانداشــته اســت، و آیــه را مطلــق 

گــروه  در مرحلــه فراتــر از ایــن قرینــه )یعنــی فهــم اینکــه حکومــت، امــر الهــی اســت یــا مردمــی؟(، خــود دو 

گــذاری بــا مشــورت  کرده‌انــد‌ حــق حکومــت، امــری الهــی اســت و قابــل وا کــه اثبــات  گروهــی  شــده‌اند: 

کــه آن را از امــور مــرد‌م‌ دانســته و مشــورت را شــامل آن شــمرده‌اند. آنچــه مــورد توجــه  گروهــی  نیســت؛ و 

کــه بخــش اول اســتدلال بــرای »رد مشــورت  گــی متکلــم« اســت  گرفتــن‌ قرینه‌ویژ ماســت، آســیب »نادیــده 

ــن  ــالت ای ــارج از رس ــرآن، خ ــی ق ــام سیاس ــردم در نظ ــارکت م ــدود مش ــامی، و ح ــت اس ــورت در حکوم ــای مش ــن مرزه 1. تبیی
ــت. ــر اس ــی دیگ ــی در تحقیق ــته بررس ــق و شایس تحقی
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در حــق حکومــت« را بــه عهــده بگیــرد؛ لــذا تبییــن بحــث بایــد در دو قســمت ســامان‌ یابــد: 

گــی خــاص متکلــم« )خداونــد(، ایــن اطــاق  الــف( هرچنــد لفــظ آیــه مطلــق اســت، ولــی بــه جهــت »ویژ

گــر  کار لغــو نمی‌کنــد؛ ولــی ا کــه امــر بــه مشــورت می‌کنــد »حکیــم« اســت و  قیــد می‌خــورد؛ زیــرا خداونــدی 

، قــرار بــر مشــورت باشــد )حتــی امــور تشــریعی و احــکام و  اطــاق آیــه ســر جایــش بمانــد و در همــه امــور

کار تشــریع الهــی لغــو خواهــد بــود. به‌این‌ترتیــب محــال  کــه خداونــد جعــل و اعــام می‌کنــد(،  قانون‌هایــی 

کــرد.  کنــد و بنابرایــن، نمی‌تــوان آیــه را بــر ظاهــر آن حمــل  اســت خداونــد چنیــن دســتور مطلقــی صــادر 

ازایــن‌رو اطــاق آن دســت‌کم به‌وســیله امــور و احــکام الهــی مقیــد می‌شــود و مشــورت در آنهــا راه نــدارد. 

کــه رهبــری جامعــه اســ‌ام‌ را نیــز بــر عهــده دارد،  کــرم)ص( را  براین‌اســاس، خداونــد در ایــن آیــه پیامبــر ا

بــه مشــورت بــا مــردم در »امــور مربــوط بــه تدبیــر جامعــه« )امــر النــاس( مکلــف می‌کنــد. علامــه طباطبایــی‌ 

متوجــه ایــن قرینــه شــده اســت و بــر اســاس آن چنیــن تصریــح ‌می‌کنــد: »هرچنــد لفــظ، مطلــق اســت و 

اختصــاص بــه مــوردی نــدارد؛ ولــی مــوارد حــدود شــرعی و آنچــه را بــه آن ناظــر باشــد، شــامل نمی‌شــود 

وگرنــه تشــریع لغــو خواهــد شــد...« )طباطبایــی،1417ق، ج‏4، ص‌57(.

ب( در مرحلــه بعــد از پذیــرش مطلــق نبــودن آیــه بــه جهــت وجــود قرینــه حکیــم بــودن متکلــم، بایــد 

اســتدلال شــود کــه مشــورت در امــر حکومــت، ماننــد حــق خلافــت و رهبــری و نصــب رهبــر و... در شــمار امور 

حــق‌الله و احــکام ثابــت الهــی اســت، نــه بخشــی از امــور مــردم تــا بتــوان برداشــت کســانی را کــه حــق حکومت 

کــرد. در اینجــا نیــز مفســرانی توضیــح داده‌انــد ‌کــه حکومــت و... در  گــرو مشــورت می‌داننــد، رد  و... را نیــز در 

شــمار احــکام و امــور الهــی اســت و نــه امــور مــردم )جــوادی آملــی، 1386ـ1390، ج11، ص621(. 

در ایــن میــان، عمــوم اهــل ســنت در ایــن مرحلــه ضمــن تفکیــک دو امــر الهــی و مــرد‌م،‌ حکومــت را از امــور 

کــه بیــن  مــرد‌م‌‌ و مــورد‌ مشــورت ‌می‌انگارنــد. بــه اعتقــاد نویســنده المنــار از آیــه چنیــن برداشــت ‌می‌شــود 

امــر دیــن و دنیــا تفــاوت اســت و حکومــت از امــر دنیاســت؛ لــذا خداونــد در ایــن مــورد، دســتور مشــورت 

داده اســت. بــر همیــن اســاس، حکومــت خلیفــه دوم بــا مشــورت صــورت گرفــت و وی بــه حکومــت رســید. 

کــه البتــه در عصــر ابوبکــر حاصــل شــده بــود )رشــید رضــا،  بــه نظــر او، بیعــت بــا عمــر بــر اســاس شــورا بــود 

حــق  اصــل  در  را  مشــورت  بحــث  نیــز  ص286(  ج3،  )1420ق،  ابن‌عاشــور‌  ص204-203(.  ج2،  1414ق، 

حکومــت داخــل ‌می‌کنــد و بــه مشــورت بــرای تعییــن عمــر بــه خلافــت تصریــح ‌می‌کنــد )همــان، ص269(.

کــه‌ قرائــن عــدم حضــور »حــق حکومــت« در دایــره مشــورت نیــز متعــدد اســت.  ایــن در حالــی اســت 

کمیــت بعــد از خــود‌ می‌فرمایــد: »الامــر الــی الله یضعــه حیث شــیاء« )ابن‌هشــام،  پیامبــر)ص( در موضــوع حا

بی‌تــا، ج2، ص66(. وضعیــت در زمــان غیبــت نیــز همیــن گونــه اســت و حــق حکومــت و ولایــت، بــا مشــورت قابل 
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گــذاری نیســت و ایــن مســئله، در روایــات نیــز مــورد توجــه قــرار می‌گیــرد؛ ماننــد روایت منقــول از امام صــادق)ع(  وا

کــه فرمــود: »ینظــر الــی مــن کان منکــم ممــن قــد روی حدیثنــا و نظــر فی حلالنــا و حرامنــا و عرف احکامنــا فلیرضوا 

کمــا فــاذا حکــم بحکمنــا فلــم یقبلــه منــه فانمــا اســتخف بحکــم الله و علینــا ردّ  کمــا فانــی جعلتــه علیکــم حا بــه حا

کلینــی، 1361، ج1، ص67 و ر.ک: مصبــاح یــزدی، 1390،  والــراد علینــا الــراد علــی الله و هــو علــی حــد الشــرک بــالله« )

کمیــت خــدا و در  کــم توســط امــام ســخن بــه میــان ‌می‌آیــد و پذیــرش حا ج1، ص240(. در ایــن روایــت، از جعــل حا

کمیت رســول و امام و منصوبانشــان، به معنای قبول توحید در ربوبیت تشــریعی و خروج از شــرک  ســایه آن، حا

گــر کســی فقهــای  اســت و رد آن بــه معنــای شــرک ربوبــی اســت. همچنیــن منظــور از »الــراد علینــا« ایــن اســت کــه ا

مــأذون بــه حکومــت بــر مــردم را رد کنــد، ائمــه را رد کــرده و ایــن نوعــی شــرک بــه خداســت )مصبــاح یــزدی، 1390، 

ک، توســط جانشــینان معصــوم، بــه منصوبــان خــاص و عــام در زمــان غیبــت  ج1، ص240(. ولایــت بــا همیــن مــا

گــذار می‌شــود )مجلســی، 1404ق، ج2، ص221( و افــرادی بــه ولایــت منصــوب می‌شــوند )مصبــاح یــزدی، 1390،  وا

ج1، ص227( و جایــی بــرای مشــورت نمی‌مانــد.

لازم بــه ذکــر اســت کــه منافــع مــادی بــا مشــورت تأمیــن می‌شــود )شــوری:38( و مــردم بــا وکیــل کــردن اشــخاص 

می‌تواننــد امورشــان را ســامان دهنــد، امــا عقایــد و اخــاق دینــی و احــکام فقهــی و حفاظــت از دیــن، در شــمار 

ــران:159 و  ــود )آل‌عم ــده‌دارش ش ــر عه ــد اولی‌الام ــت و بای ــی اس ــت اله ــد ولای ــده‌داری آن نیازمن ــر الله، و عه ام

.ک: جــوادی آملــی، 1394، ص435ـ434 و 498ـ499(. ر

2-1-1. برداشت لزوم اطاعت از ولی امر غیر معصوم؛ برایند غفلت از اقتضای حکمت خدای متکلم

کمــان و رهبــران، از مهم‌تریــن مباحــث فلســفه سیاســی اســت و هــر  مشــروعیت‌ تکالیــف و دســتورهای حا

کنــد. در نظــام اســ‌ام‌ نیــز مشــروعیت  ــه دلایلــی محکــم مســتند  دولتــی ‌می‌کوشــد مشــروعیت خــود را ب

دســتور  اینکــه  ازجملــه‌  اســت؛  قرآنــی  پایه‌هــای  به‌ویــژه  مســتنداتی  نیازمنــد  کمــان،  حا دســتورهای 

ذِیــنَ 
ّ
هَــا الَ

ّ
یُ

َ
أ آیــه »یَــا  خداونــد بــه اطاعــت از فــرد خاصــی، بــرای وی مشــروعیت ‌مــی‌آورد. بــر اســاس 

ــمْ‌...« )نســاء:59(، دو برداشــت نســبت بــه مصــداق  ــرِ مِنْكُ مْ
َ ْ
ــی الْأ ولِ

ُ
سُــولَ وَأ ــوا الرَّ طِیعُ

َ
َ وَأ ــوا الَلَّهّ طِیعُ

َ
ــوا أ آمَنُ

کــه مشــروعیت اطاعــت دارنــد، ارائــه شــده اســت: اولی‌الامــری 

الف( برداشت امر به اطاعت از ولی امر غیرمعصوم و مشروعیت آنان

غالــب مفســران اهل‌ســنت معتقدنــد آیــه، دال بــر وجــوب اطاعــت از مطلــق ولــی امــر اســت. فخــر رازی 

.ک: جصــاص، 1405ق، ج3، ص178(. رشــید  گــروه اســت )فخــر رازی، 1420ق، ج10، ص114 و ر از ایــن 

رضــا تصریــح ‌می‌کنــد: »قالــت الشــیعة إنهــم الائمــة المعصومــون، و هــذا مــردود إذ لا دلیــل علــى هــذه 

العصمــة« )رشــید رضــا، 1414ق، ج5، ص181(. وی از قــول اســتادش، محمــد عبــده، اولی‌الامــر را اهــل 
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حــل و عقــد می‌دانــد و آن را معصــوم می‌شــمارد )همــان، ص181ـ182(‌. او بــه ایــن دیــدگاه چنیــن اشــاره 

كِــمٍ )همــان، ص181(. آنــان مصادیــق متعــددی  دارد: »وَبَعْضُهُــمْ اطْلَــقَ فــى الْحُــكامِ فَاوْجَبُــوا طاعَــةَ كُلِّ حا

بــرای اولی‌الامــر می‌جوینــد؛ ماننــد امــرای حــق و ولات عــدل و خلفــای راشــدین؛ اهــل حــل و عقــد و... 

ــرای آنهــا ولایتــی  ــز راه ثبــوت صفــت اولی‌الامــر ب )آلوســی، 1415ق، ج2، ص229(. از منظــر ابن‌عاشــور نی

گــر ســلطانی  کــه ازطریــق خلیفــه و ماننــدش بــه آنهــا رســیده اســت یــا از راه جماعــات مســلمانان، ا اســت 

، اهــل قــرآن و علــم هســتند؛ یعنــی اهــل علــم بــه  نداشــته باشــند. وی از مالــک نقــل می‌کنــد: »اولی‌الامــر

قــرآن و اجتهــاد،‌... از خلیفــه تــا والــی حســبه و فرمانــده ســپاه و از فقهــای صحابــه و مجتهدیــن تــا اهــل 

، 1420ق، ج‏4، ص166(. علــم در زمان‌هــای متأخــر و اهــل حــل و عقــد‌...« )ابن‌عاشــور

کــه‌ اولی‌الامــر فاقــد عصمت‌انــد و بــرای  کرده‌انــد  از شــیعیان نیــز افــرادی از آیــه 59 ســوره نســاء برداشــت 

گــرو  کمــه در  کــه اشــتباه نکنــد. وجــود حکومــت و هیئــت حا کــرد  حــل اختــاف بایــد بــه مرجعــی مراجعــه 

گی‌هــای لازم اســ‌ام‌ را داشــته  کــه ویژ وجــود افــراد معــدودی نخواهــد بــود و هــر شــخص یــا اشــخاصی 

.ک: فراتــی، 1399، ص378(. اســدالله خرقانــی چهــار خلیفــه  باشــند می‌تواننــد متولــی امــور شــوند.. )ر

.ک: برقعــی، بی‌تــا، ج1،  .ک: جعفریــان، 1382، ص116 و ر « معرفــی می‌کنــد )ر اول را مصــداق »اولی‌الامــر

ص363 و 688(. برخــی نیــز چنیــن برداشــت‌ کرده‌انــد: »اطیعــوا لله و اطیعــوا الرســول و اولی‌الامــر منکــم... 

قــرآن مجیــد لــزوم برپایــی حکومــت مســلمانان را نشــان می‌دهــد و حتــی از اولی‌الامــر منکــم ســخن 

گروهــی از نویســندگان، 1378، ص545(. قــرآن یــک  کــه مصادیــق بســیاری در هــر عصــر دارد« ) می‌گویــد 

، اولی‌الامــر بــوده اســت. اولی‌الامــر  اولی‌الامــر بــه مــا معرفــی می‌کنــد؛ مثــاً مالــک اشــتر بــرای مــردم مصــر

ــراد  ــه، اف ــای جامع ــب نیازه ــاوت برحس ــرایط متف ــت در ش ــن اس ــه ممک ک ــت  ــی اس ــرایط مختلف دارای ش

، یــک مدیــر قــوی باشــد.  مختلــف بــه ولایــت امــر انتخــاب شــوند؛ مثــاً یــک زمــان لازم باشــد ولــی امــر

ــان، ص72(. ــد )هم ــل و... باش ــط بین‌المل ــص رواب ــا متخص ــاددان ی ــاورزی، اقتص ــص کش متخص

ب( برداشت دوم: انحصار امر به اطاعت ولی امر معصوم

عمــوم مفســران شــیعه، بــه دلایــل متعــدد ماننــد مطلــق بــودن امــر بــه اطاعــت، در کنــار رســول قــرار گرفتــن 

کرده‌انــد )ر.ک: طباطبایــی، 1417ق، ج4، ص391(.  اولی‌الامــر و‌...، معصــوم بــودن اولی‌الامــر را برداشــت 

بــه نظــر شــیعیان، اولی‌الامــر را بایــد ائمــه معصــوم، همچــون امیــر مومنــان علــی)ع( و... دانســت )همــان(. 

براین‌اســاس، آنــان بــه تمــا‌م‌ برداشــت‌های دیگــر پاســخ داده‌انــد کــه در جــای خــود شایســته معرفــی اســت؛ 

ماننــد پاســخ علامــه بــه برداشــت فخــر رازی و شــایع دانســتن حمــل اولی‌الامــر بــر فــرد )همــان، ص392( یــا 

پاســخ بــه اینکــه مــراد، اهــل حــل و عقــد باشــند و نتیجــه ‌می‌گیــرد کــه مــراد از »اول‌ىالامــر«، اهــل حــل و عقــد 
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باشــد چــاره‏اى جــز ایــن نیســت كــه بگوییــم اول‌ىالامــر نیــز ماننــد ســایر مــردم، جایــز الخطاینــد و ایــن خــاف 

اتفــاق مفســران و‌... در معصــوم بــودن اولی‌الامــر اســت‌ )همــان، ص393ـ395(. ایــن برداشــت‌ها از جهــت 

قرائــن منفصلــه قرآنــی )ر.ک: مــکارم شــیرازی، 1381، ص112(،‌ بی‌توجهــی بــه ســیاق )ر.ک: طباطبایــی، 

1417ق، ج4، ص389( و... )همــان، ج‏4، ص389 و 391( مــورد نقــد قــرار گرفتــه اســت.

گی متکلم ج( نقد و ارزیابی برداشت اول از منظر قرینه‌ویژ

لــت آیــه بــر‌ مصــداق اولی‌الامــر غیرمعصــوم و لــزوم تبعیــت از   بــرای تبییــن آســیب برداشــت نادرســت »دلا

گــی متکلــم؛ اقتضــای حکیــم بــودن« نیــز  آنــان«، می‌تــوان عــاوه بــر دلایــل و قرائــن مختلــف، از مســیر »ویژ

کتــاب خــدای حکیــم و فعــل اوســت و  کــه قــرآن،  کــه بعــد از پذیــرش ایــن مبنــا  بهــره بــرد؛ بــا ایــن توضیــح 

گــروه از آیــات روبــه‌رو هســتیم: نمی‌تــوان در افعــال الهــی تناقــض یافــت، بــا دو 

گروه‌هایـــی بـــه میـــان آمـــده اســـت؛ ازجملـــه: »لا  الـــف( در آیـــات متعـــدد، ســـخن از عـــدم اطاعـــت از افـــراد و 

مْـــرَ 
َ
فٍ مَهیـــن« )انســـان، 24( و »لا تُطیعُـــوا أ

َ
 حَـــاّ

َ
كُلّ تُطِـــعِ‏ الْكافِریـــنَ وَ الْمُنافِقیـــن« )‏احـــزاب:1(؛ »لا تُطِـــعْ‏ 

ـــرِفین« )شـــعراء:151(. الْمُسْ

ب( در این آیه، به اطاعت مطلق از اولی‌الامر دستور داده شده است.

آیــات در ظاهــر تعــارض دارنــد، ولــی باتوجه‌بــه حکیمانگــی افعــال خداونــد، ازجملــه قــرآن  گــروه  دو 

کــه اولی‌الامــر غیرمعصــوم  ــذا نمی‌تــوان پذیرفــت  کــه در آن تناقــض باشــد؛ ل کــرد  کریــم، نمی‌تــوان قبــول 

)ســاطین و امــرا و‌...(، موردنظــر آیــه باشــد و دســتور اطاعــت مطلــق از چنیــن کســانی صــادر شــده باشــد. 

گــر مصادیــق اول‏ىالامــر را ســاطین و... بدانیــم  کــه ا پــس بایــد بــه دنبــال وجــه جمــع بــود؛ بــا ایــن توضیــح 

آنهــا فرمانبــردارى و  از  بایــد  گنهــكاران م‏ىباشــند،  گاهــى ســرآمد  كــه نه‌تنهــا معصــوم نیســتند، بلكــه 

کــه خــدا به‌عنــوان متکلــم، در یــك آیــه، هــم بــه  كنیــم. چنیــن الزا‌مــی‌ دچــار ایــن تناقــض اســت  پیــروى 

کــه امــر و نهی‌شــان  پیــروی خــود و رســول ســفارش می‌کنــد و هــم دســتور پیــروی از كســانى را ‌می‌دهــد 

گاهــی یــا حتــی معمــولاً مخالــف امــر و نهــی خــود خداونــد و رســول اســت؛ یعنــی پیــروی از آنــان، دقیقــا 

کــه در اطــاق حکــم‌ یــا اطــاق  گــرو آن اســت  بــا پیــروی از خــدا‌ و رســولش تعــارض دارد! رفــع تناقــض در 

کــه بایــد اطــاق اولی‌الامــر محــدود شــود. براین‌اســاس  اولی‌الامــر تصــرف شــود. برخــی توضیــح داده‌انــد 

.ک: قرائتــی، ‏1389، ص450(. در تبییــن  كــم و صاحــب قدرتــى باشــد‌ )ر ، نبایــد هــر حا منظــور از اول‌ىالامــر

چرایــی تقییــد اولی‌الامــر و متعــرض نشــدن بــه اطــاق حکــم ‌می‌تــوان توضیــح داد کــه‌ اصــل ایــن اســت کــه 

کلمــه معطوف‌علیــه، یــک حکــم داشــته باشــند و معطــوف، تابــع معطوف‌علیــه باشــد.  کلمــه معطــوف و 

کــه حکــم اطاعــت از او  کلمــه معطوف‌علیــه )الرســول(  « بــا  بنابرایــن، بــرای ایجــاد هماهنگــی »اولی‌الامــر
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کلمــه اولی‌الامــر مقیــد بــه افــراد خاصــی  مطلــق اســت )اطیعــوا الرســول( بایــد ضمــن حفــظ اطــاق حکــم، 

کــه ایــن افــراد، ماننــد رســول،‌ مقیــد بــه قیــد عصمــت باشــند. بشــود و ایــن در صورتــی ممکــن اســت 

گی ادب متکلم به رسول)ص(؛ ردّ برداشت نصبی بودن ولایت امیرمومنان)ع( 2-1. آسیب ناشی از غفلت از ویژ

کــه قــدرت دولــت را مشــروع  کلیــدی هــر نظــام سیاســی اســت  نظریه‌هــای دولــت یــا حکومــت، از مباحــث 

کــه فرمــان و اطاعــت، همــراه بــا حــق و حقانیــت تلقــی شــود و بــه دولــت  نشــان ‌می‌دهنــد؛ به‌گونــه‌ای 

کمیــت دولــت  ــا اجبــار نهفتــه در دولــت، تلطیــف شــود و مــردم، حا کمیــت مشــروعیت ‌می‌دهنــد ت و حا

را بــه طــور منطقــی و عادلانــه بپذیرنــد )فیرحــی، 1382، ص12(. دو اصــل مهــم خلافــت )یعنــی شــوری و 

گی‌هــای عمو‌مــی نظــام سیاســی اهل‌ســنت اســت و البتــه در نظریه‌هــای جدیــد خلافــت،  اجمــاع(، از ویژ

ــا  ــر و نهاده ــی از عناص ــی، وقت ــام سیاس ــاختار نظ ــن س ــی‌رود. در ای ــمار م ــه ش ــل ب ــن اص ــوری مهم‌تری ش

کیــد ‌می‌شــود  ســخن بــه میــان ‌می‌آیــد، در »عنصــر خلافــت«، بــر احیــای خلافــت بــر پایــه »شــوری« تأ

و نهــاد شــوری )مجلــس اهــل حــل و عقــد(، از ارکان مهــم خلافــت اســت و‌ مجلــس شــورا قــدرت عــزل 

گی‌هــای  کــم را دارد )همــان، 1382، ص138-144(. امــا در نظــام سیاســی شــیعی، وقتــی ویژ و نصــب حا

ــز ‌می‌شــود: ــه تمرک ــر‌ دو دســته ادل ــه وجــوب« ب عمــو‌م‌ امامــت شــیعه مطــرح ‌می‌شــود، در بحــث از »ادل

کــه بــه رأی مــردم  یــک- وجــوب عقلــی، مثــل لطــف، عنایــت و اینکــه امامــت، اصلــی از اصــول دیــن اســت 

گذاشــته نمی‌شــود و‌ تعییــن او بــر خــدا‌ واجــب اســت.

 ، ، مــودت و...( و روایــات )حدیــث غدیــر ، اولی‌الامــر کــه شــامل آیــات )آیــه ولایــت، تطهیــر دو- ادلــه نقلــی 

منزلــت، ثقلیــن و...( اســت. در ســاختار نظــام جمهــوری اســ‌امی‌ نیــز عنصــر ولایــت فقیــه تعبیــه شــده و 

نظــام بــر اســاس نیابــت عــام از امــام زمــان اســتوار اســت و مشــروع بودنــش در عصــر غیبــت، مبتنــی بــر 

.ک: همــان، ص‌175 و ‌242ـ248(. نیابــت عــام از امــام معصــوم اســت )ر

گی‌هــای نظــام سیاســی شــیعی ‌می‌تــوان توضیــح  دربــاره »آیــه ولایــت« به‌عنــوان یکــی از دلایــل نقلــی ویژ

کــه طبــق یــک  کــه دو فهــم دربــاره ســاختار نصبــی دولــت و ولایــت امیرمومنــان)ع( ارائــه شــده اســت  داد 

گوینــده ســخن اســت، بیگانگــی آیــه از ایــن مســئله سیاســی  گــی  گرفتــن ویژ کــه متأثــر از نادیــده  فهــم 

كاةَ وَ  ــاةَ وَ یُؤْتُــونَ الــزَّ ذِیــنَ یُقِیمُــونَ الصَّ
َ
ذِیــنَ آمَنُــوا الّ

َ
ُ وَ رَسُــولُهُ وَ الّ كُــمُ الّلَّهَ مــا وَلِیُّ

َ
برداشــت ‌می‌شــود: »إِنّ

كــه نمــاز را بــه پــای  كــه ایمــان آورده‏انــد؛ کســانی  كِعُــونَ؛ ولــىّ شــما تنهــا خداســت و رســول او و آنــان  هُــمْ را

)مائــده:55(. ركوع‌کننده‌انــد«  زكات م‏ىدهنــد، درحالك‌ىــه  و  می‌دارنــد 
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الف( برداشت اول 

اهل‌ســنت غالبــا معتقدنــد آیــه، ارتباطــی بــا ولایــت و حکومــت حضــرت نــدارد و ولایــت در آیــه بــه معنــای 

ــل و رد‌  ــی)ع( را نق ــت عل ــا ولای ــه ب ــاط آی ــورد ارتب ــیعه در م ــای ش ــر رازی ادع ــت. فخ ــرت اس ــا نص ــت ی محب

کــه امــام بعــد از رســول)ص(، علی‌بن‌ابی‌طالــب  گفتــه اســت آیــه دال بــر ایــن اســت  می‌کنــد: »شــیعه 

کــه مــراد از آیــه، امــام اســت و هــرگاه ایــن طــور  کــه آیــه دال بــر ایــن اســت  اســت و تقریــرش ایــن اســت 

کــه آن امــام، علی‌بن‌ابی‌طالــب باشــد...« )فخــر رازی، 1420ق، ج‏12، ص383(. آنــان  بــود، واجــب اســت 

دلایــل متعــددی بــرای ادعــای خــود )معنــای نصــرت و محبــت بــرای ولایــت و نــه تصــرف( ذکــر ‌می‌کننــد 

کــه همگــی توســط مفســران‌ و متکلمــان شــیعی رد شــده اســت؛ ماننــد محمد‌بن‌بحــر اصفهانــی )1388، 

ص112(، جاحــظ )1411ق، ص118ـ 119(، فخــر رازی )1420ق، ج4، ص384ـ 385( . آنــان بــه طــور خــاص، بــه 

ســیاق تمســک ‌می‌جوینــد. ازنظــر آنــان، آیــه 55 و 56 ســوره مائــده در میــان آیاتــى اســت كــه مضمونشــان 

ــه را هــم ناظــر بــه وظیفــه مســلمانان، یعنــی دســت  كفــار اســت. ایــن دو آی كتــاب و  نهــى از ولایــت اهــل 

؛ و انحصــار یــاری بــه نصــرت خــدا و رســول و مؤمنیــن دانســته‌اند؛  كفــار برداشــتن از یــاری یهــود و نصــارا و 

كــه در ســلك اســام  كــه نمــاز بــه پــا م‏ىدارنــد و در حــال ركــوع زكات م‏ىدهنــد، نــه هركــس  مؤمنینــى 

ــد، ماننــد  كافرن ــه در دل  ك ــز  ــه منافقینــى را نی ک ــان ایــن اســت  درآمــده باشــد. براین‌اســاس، برداشــت آن

كفــار نبایــد یــارى نمــود و مدعــاى امامیــه نادرســت خواهــد بــود.

ــزول  کــرده اســت. براین‌اســاس آنچــه از ن ــرای اثبــات امامــت منصــوص علــی اســتدلال  ــه ب ــه آی »شــیعه ب

آیــه در مــوردش روایــت شــده اســت، ولــی را در آن بــه معنــای متصــرف در امــور امــت قــرار داده‌انــد‌... و از 

کــه ولایــت اینجــا، ولایــت نصــر اســت نــه ولایــت تصــر ف و حکــم؛ چــون مناســبتی بــرای  ســیاق دانســتیم 

، نظــر  ولایــت بــه معنــای تصــرف و حکــم در ایــن ســیاق وجــود نــدارد و‌ رازی و دیگــران به‌گونه‌هــای دیگــر

کرده‌انــد« )رشــید رضــا، 1414ق، ج‏6، ص443 و فخــر رازى، 1420ق، ج12 ص25(. شــیعه را رد 

ب( برداشت دوم: آیه ولایت، دلیل ساختار نصبی حکومت امیرمومنان)ع( به‌عنوان اولین دولت شیعی

ــی، 1367، ج‏1، ص338 و  ــد )طبرس ــى)ع( می‌دانن ــام عل ــاره ام ــدش را درب ــه بع ــه و آی ــن آی ــزول ای ــیعیان ن ش

ر.ک: مــکارم شــیرازی، 1381، ص101-103(‌ و از آن، تنصیــص بــر ولایــت و خلافــت آن حضــرت را برداشــت 

می‌کننــد.‌ »قرائــن روایــی«، »شــأن نــزول« و »اجمــاع« )طوســی، بی‌تــا، ج‏3، ص561( از مســتندات ادعــای 

کــه حکومــت نیــز از  آنــان در »نصــب امیرمومنــان علــی)ع(« بــه »ولایــت و امامــت« اســت )همــان، ص559( 

شــئون آن اســت. شــهید مطهــری توضیــح ‌می‌دهــد کــه بــا فــرض وجــود و حضــور امــام در ســطحی کــه شــیعه 

بــه آن قائــل اســت، مســئله حکومــت، یــک مســئله فرعــی و طفیلــی اســت )مطهــری، 1364، ص147(.
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گــروه مخصوصــی از  كــه در خــدا، پیامبــر و  147(. بــه نظــر آنــان، ولایــت در آیــه بایــد بــه معنایــی باشــد 

.ک:  مؤمنــان منحصــر باشــد و ایــن جــز بــا ولایــت بــه معنــای سرپرســتی و تصــرّف ســازگار نیســت )ر

جــوادی آملــی، 1377، ص173 و همــان، 1397، ص31ـ32(. مطابــق روایــات معتبــر فراوانــی از اهل‌ســنّت 

و شــیعه، شــأن نــزول آیــه، انفــاق علی‌بن‌ابی‌طالــب)ع( اســت و ایــن شــأن نــزول بــه معنــای عــدم ارتبــاط 

آیــه ولایــت بــا قبــل و بعــدش اســت. همچنیــن بــر فــرد )علــی)ع(( منطبــق می‏شــود، نــه عمــوم مؤمنــان. 

ازطرفــی، ولایــت بــه معنــای محبّــت یــا نصــرت، بــرای همــه مؤمنــان جعــل شــده اســت؛ لــذا در ایــن آیــه، 

 ، ولایــت رهبــری و تصــرّف، موردنظــر اســت و اثبــات معنــای محــبّ یــا ناصــر در آیــه و اضافــی بــودن حصــر

.ک: همــان، 1397، ص30(. پــس بــرای فهــم معنــای »ولــیّ« بایــد از تعابیــر  دلیــل دیگــری می‌طلبــد )ر

كــرد و ایــن دو نشــان می‏دهنــد »ولــیّ« بــه معنــای رهبــر  داخلــی آیــه ولایــت بــه كمــك شــأن نــزول اســتفاده 

و متصــرّف اســت، نــه محــبّ یــا ناصــر )همــان‌، ص33 و همــان، 1377، ص173ـ174(. بــا ایــن فهــم، از آیــه 

ــت وی(  ــی از امام ــان)ع( )بخش ــر مومن ــت امی ــه حکوم ک ــود  ــت ‌می‌ش ــرف( برداش ــای تص ــه معن ــت ب )ولای

ــی« دارد. ــروعیت اله »مش

گی متکلم ج( بررسی و نقد برداشت اول از منظر قرینه‌ویژ

علامــه  اســت،  شــده  ارائــه  اهل‌ســنت  متعــدد  اســتدلال‌های  بــه  کــه  مختلفــی  پاســخ‌های  بــر  عــاوه 

طباطبایــی ســه شــاهد بــر نادرســتی برداشــت اهل‌ســنت در بی‌ارتبــاط بــودن آیــه بــا ولایــت و حکومــت 

گــی متکلــم اســت. وی ابتــدا چهــار احتمــال  کــه شــاهد ســوم،‌ مربــوط بــه ویژ امــام علــی)ع( ارائــه می‌کنــد 

کــه بــر اســاس احتمــال  دربــاره »نســبت یــاور بــودن بیــن خــدا و مؤمنــان و رســول« را مطــرح می‌کنــد 

چهــارم )رســول، یــاور مومنــان(، »کرامــت و حرمــت رســول‌الله«‌ توســط متکلــم قــرآن حفــظ نخواهــد شــد. 

وی در ادامــه چنیــن توضیــح می‌دهــد:

کوتاهــی نمی‌کنــد، احتمــال چهــارم  کلام خداســت و خــدا هرگــز در حفــظ احتــرام رســول   چــون قــرآن 

گــر ولایــت در مــورد رســول بــه معنــای  )رســول خــدا)ص(، ولــى بــه معنــای »یــاور مؤمنیــن«( مــردود اســت. ا

کــه در ســیاق آن اســت، بــه معنــای نصــرت نخواهــد بــود و  نصــرت نباشــد، در مــورد »والذیــن آمنــوا« نیــز 

نظــر اهل‌ســنت مــردود خواهــد شــد.

احتمــالات چهارگانــه دربــاره ولایــت رســول بــه ایــن صــورت اســت: الــف( مــردم یــاور اوینــد؛ ب( او و مــردم 

یــاور دیننــد؛ ج( خداونــد یــاور او و مــردم دینــدار اســت؛ و د( رســول یــاور مومنــان اســت. ســه گــزاره نخســت 

کــه از یــک طــرف  درســت اســت، ولــی اطــاق »یــاور مومنــان بــه رســول« صحیــح نیســت. بــا ایــن توضیــح 

« اســت، مرادشــان از نصــرت، نصــرت در دیــن اســت.  كــه م‏ىگوینــد »ولــى« بــه معنــاى »ناصــر مفســرانی 
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، بــراى خــدا، بــراى خــدا و رســول)ص(، و بــراى رســول  از طــرف دیگــر م‏ىتــوان »دیــن« را بــه ســه اعتبــار

گرفــت: کــه می‌تــوان »یــارى دیــن« را بــه ســه اعتبــار در نظــر  گرفــت؛ همــان طــور  خــدا و مؤمنیــن در نظــر 

 » ِ
نْصــارُ الّلَّهَ

َ
ــونَ نَحْــنُ أ ع دیــن اســت؛ ماننــد: »قــالَ الْحَوارِیُّ یــک- یــارى خــدا، زیــرا پــروردگار متعــال، شــار

ــران:81(. ــد:7 و آل‌عم .ک: محم ــز ر ــف:14 و نی )ص

دو- مــردم یــاور دیــن باشــند؛ زیــرا دیــن، هــم بــراى خــدا و هــم بــراى رســول خــدا)ص( اســت. چــون 

ع دیــن، و رســول خــدا)ص(، ‌هــادى و داعــى به‌ســوى آن و مبلــغ آن اســت، و بــه ایــن  خداونــد، شــار

ــول را  ــدا و رس ــه خ ــه اینك ــتاید ب ــرت م‏ىس ــا نص ــن را ب ــا مؤمنی ــوت و ی ــن دع ــارى دی ــه ی ــردم را ب ، م ــار اعتب

:7 و انفــال:82(. رُوهُ وَ نَصَــرُوهُ« )أعــراف:157؛ و نیــز حشــر یــارى م‏ىدهنــد؛ ماننــد: »وَ عَــزَّ

ســه- یــارى دیــن را می‌تــوان یــارى رســول)ص( و مؤمنیــن نیــز شــمرد؛ لــذا فرمــود: خــدا یــاور رســول و 

:51 و روم:47(. ُ مَــنْ یَنْصُــرُهُ« )حــج:40 و نیــز غافــر مؤمنیــن اســت؛ ماننــد: »وَ لَیَنْصُــرَنَّ الّلَّهَ

ــراى  ــوان »دیــن را فقــط ب ــه هیــچ اعتبــار نم‏ىت کــه ب علامــه بعــد از بیــان وجــوه ســه‌گانه تصریــح می‌کنــد 

گفــت رســول  مؤمنیــن« )احتمــال چهــارم( دانســت و رســول خــدا)ص( را از دیــن بیگانــه شــمرد، ســپس 

خــدا یــاور مؤمنیــن اســت. در اســتدلال بــرای چرایــی عــدم امــکان ایــن نــوع اطــاق توضیــح می‌دهــد: 

اولاً هیــچ كرامــت و مزیــت دینــى نیســت، مگــر اینکــه عالی‌تریــن مرتبــه آن، در رســول خــدا)ص( هســت و او 

)ص( را یــاور مؤمنیــن نخوانــده اســت. ســهم وافــرى از ایــن مزیــت دارد؛ لــذا در هیــچ جــاى قــرآن، رســول‌الّلَّهَ

که »قرآن کلام الهی است« توجه می‌دهد: ثانیاً بعد از طی این مراحل، باتوجه‌به این مبنا 

»كلام الهــى بــه دور از ســهل‌انگاری در رعایــت ادب الهــی )نســبت بــه احترامــات لازم الرعایــه حضــرت( 

)ص( نســبت  كــه هرجــا در قــرآن، ولایــت را بــه پیغمبــر ــر ایــن اســت  اســت و ایــن از قو‏ىتریــن دلیل‌هــا ب

نْفُسِــهِمْ« )احــزاب:6( 
َ
وْلــ‏ى بِالْمُؤْمِنِیــنَ مِــنْ أ

َ
بِــیُّ أ داد، مــراد ولایــت در تصــرف یــا محبــت اســت؛ ماننــد: »النَّ

ذِیــنَ آمَنُــوا‌... )آیــه مــورد نظــر مــا(؛ زیــرا خطــاب بــه مؤمنیــن اســت و معنــا 
َ
ُ وَ رَسُــولُهُ وَ الّ كُــمُ الّلَّهَ مــا وَلِیُّ

َ
و »إِنّ

نــدارد رســول خــدا)ص( ولــیّ آنــان بــه معنــای یــاور شــمرده شــود )طباطبایــی، 1417ق، ج‏6، ص8(.

کــرد ولایــت در اینجــا نمی‌توانــد بــه معنــای نصــرت  گــی متکلــم ثابــت  وی بعــد از اینکــه بــا کمــک قرینه‌ویژ

یــا محبــت باشــد و ســیاق مــورد ادعــا را رد ‌می‌کنــد، در ادامــه، بــه روایــات متکاثــر اســباب نــزول آیــه توجــه 

ــه ولایــت در تصــرف حضــرت مربــوط ‌می‌داننــد و ایــن چنیــن، برداشــت صحیــح در  ــه را ب ــه آی ک ‌می‌دهــد 

لــت آیــه بــر نصــب الهــی امــام علــی)ع( بــه ولایــت و حکومــت را تثبیــت ‌می‌کنــد. مــورد دلا
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گــی مرتبــط، موجــب بــروز فهــم غلــط  گوینــده متــن به‌جــای ویژ گــی نامربــوط  گاهــی اســتفاده از یــک ویژ

گونــه  گوینــده می‌شــود. مســئله نســبت دادن اســتبداد بــه پیامبــر در رفتــار بــا مــردم، از ایــن  از مــراد 

فهم‌هــای سیاســی آســیب دیــده اســت. توضیــح اینکــه اســتبداد بــه معنای تــک‌روی و کنار زدن مشــارکت 

دیگــران، زورگویــی و اِعمــال قــدرت غیرمســئولانه و نامشــروع و ســلطه بــر مــردم بــدون لحــاظ قانــون و نظــر 

گی‌هایــی  زیردســتان و تــرس از بازخواســت اســت. براین‌اســاس، حکومت‌هــای دیکتاتــوری، دارای ویژ

کــم، کســب قــدرت بــا زیــر پــا گذاشــتن قوانیــن، به‌کارگیــری  ازجملــه فقــدان قانــون بــرای پاســخ‌گو بــودن حا

قــدرت در راه منافــع گروهــی محــدود، انقیــاد زیردســتان بــر پایــه تــرس و تمرکــز قــدرت در دســت یــک فــرد 

کــه بــدون توجــه بــه نظــر و علایــق دیگــران، خواســت خــود  هســتند و »دیکتاتــوری« تبلــور قدرتــی اســت 

ــتبدّ،  ــای مس ــرآن، از حکومت‌ه ــاروخانی، 1380، ج1، ص‌۱۹۶(. در ق .ک: س ــد )ر ــل می‌کن ــان تحمی ــر آن را ب

كُــمْ مِــنْ آلِ فِرْعَــوْنَ یَسُــومُونَكُمْ  یْنَا إِذْ نَجَّ ماننــد حکومــت اســتبدادی فرعــون یــاد شــده اســت؛ ازجملــه: »وَ

.ک: طباطبایــی، 1417ق، ج16،  نِسَــاءَكُمْ« )بقــره:۴۹ و ر وَیَسْــتَحْیُونَ  بْنَاءَكُــمْ 
َ
أ حُــونَ  یُذَبِّ الْعَــذَابِ  سُــوءَ 

)ص( را بــه  کرده‌انــد بــا برداشــت از قــرآن، پیامبــر گــی، برخــی تــاش  ص‌7(. به‌رغــم مذمــوم بــودن ایــن ویژ

)ص( مطــرح شــده اســت، مــورد  کــه در آنهــا اطاعــت مطلــق از پیامبــر کننــد و آیاتــی را  گــی متهــم  ایــن ویژ

ــرِ  مْ
َ ْ
ــی الْأ ولِ

ُ
سُــولَ وَأ ــوا الرَّ طِیعُ

َ
َ وَأ ــوا الَلَّهّ طِیعُ

َ
ــوا أ ذِیــنَ آمَنُ

ّ
ــا الَ هَ

ّ
یُ

َ
ــا أ ــه »یَ ــد؛ ماننــد آی سوءبرداشــت قــرار داده‌ان

« )نســاء:59(. خِــرِ
ْ

ِ وَالْیَــوْمِ الْآ
كُنْتُــمْ تُؤْمِنُــونَ بِــالَلَّهّ سُــولِ إِنْ  ِ وَالرَّ

وهُ إِلَــى الَلَّهّ
ّ

مِنْكُــمْ‌ فَــإِنْ تَنَازَعْتُــمْ فِــی شَــیْءٍ فَــرُدُ

)ص( با مردم کنش پیامبر الف( برداشت اول: استبداد دینی در 

«، »اســتبداد دینــی« را برداشــت می‌کنــد و نتیجــه  شــخصی از »دعــوت قــرآن بــه اطاعــت مطلــق از پیامبــر

ــی  گ ــت. وی ویژ ــتبد اس ــان مس کم ــتبدادهای حا ــر از اس ــیار فاجعه‌بارت ــی، بس ــتبداد دین ــه اس ک ــرد  می‌گی

کــه گوینــده آیــات اســت، قرینــه قــرار می‌دهــد تــا القــا کنــد ایــن دســتورات، از آن  »عاقــل بــودن« خداونــد را 

محمــد)ص( اســت و او تســلیم مطلــق می‌خواهــد و عباراتــش اشــعار دارد کــه حضــرت بــه نــام خــدا و قــرآن 

کــرده اســت.  چنیــن مطالباتــی را اعــام 

مـــردم  از  سیاســـت،  در  ازجملـــه  زندگـــی،  جنبه‌هـــای  تمـــام  در  محمـــد  کـــه  چیـــزی  »اساســـی‌ترین 

کیـــد فـــراوان از مـــردم خواســـته شـــده اســـت  می‌خواهـــد، تســـلیم مطلـــق اســـت. در قـــرآن ده‌هـــا بـــار بـــا تأ

 َ ـــوا الَلَّهّ طِیعُ
َ
ـــوا أ ذِیـــنَ آمَنُ

ّ
ـــا الَ هَ

ّ
یُ

َ
ـــا أ کنیـــد: »یَ کننـــد... در آیـــات زیـــر دقـــت  بـــه طـــور مطلـــق از محمـــد اطاعـــت 

مْـــرِ مِنْكُـــمْ« )نســـا:59(‌... منظـــور از اولی‌الامـــر در ایـــن آیـــه، فرمانـــده انتخابـــی 
َ ْ
ولِـــی الْأ

ُ
سُـــولَ وَأ طِیعُـــوا الرَّ

َ
وَأ

کـــه بـــه مســـلمانان توصیـــه می‌کنـــد از فرمانـــده منصـــوب پیامبـــر تبعیـــت  محمـــد در یـــک جنـــگ اســـت 
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 مُؤْمِنَـــةٍ إِذَا قَضَـــى 
َ

كَانَ لِمُؤْمِـــنٍ وَلَا کنیـــد: »وَمَـــا  کننـــد )طبـــری، 1412ق، ج5، ص147(. در ایـــن آیـــات دقـــت 

 مُبِینًـــا« 
ً

 ضَـــاَلًا
ّ

َ وَرَسُـــولَهُ فَقَـــدْ ضَـــلَ مْرِهِـــمْ وَمَـــنْ یَعْـــصِ الَلَّهّ
َ
نْ یَكُـــونَ لَهُـــمُ الْخِیَـــرَةُ مِـــنْ أ

َ
مْـــرًا أ

َ
ُ وَرَسُـــولُهُ أ الَلَّهّ

ـــز  ـــا 66 ســـوره نســـاء را نی ـــات 64 ت ـــهِمْ« )احـــزاب:6( )آی نْفُسِ
َ
ـــنْ أ ـــنَ مِ ـــى بِالْمُؤْمِنِی وْلَ

َ
ـــیُّ أ بِ )احـــزاب:36( و »النَّ

ـــا حکمـــی‌ صـــادر  کـــه محمـــد، هـــر فرمـــان ی ـــه ایـــن نتیجـــه می‌رســـیم  ـــه ایـــن آیـــات ب ذکـــر می‌کنـــد(. باتوجه‌ب

کننـــد یـــا نســـبت بـــه آن تردیـــد روا دارنـــد...  کنـــد، مســـلمانان نبایـــد در اندیشه‌شـــان برخـــاف آن میـــل 

ـــه مـــا قـــدرت ســـؤال و نقـــد و تفکـــر داده باشـــد و در مقابـــل از مـــا بخواهـــد  مگـــر می‌شـــود خـــدای عاقـــل، ب

ــد  ــتور محمـ ــورد دسـ ــا در مـ ــد مطلقـ ــقِ راضـــی نبایـ ــع مطلـ ــلمان مطیـ کار نگیریـــم؟... مسـ ــه  ــان را بـ ــه آنـ کـ

گـــر نگاهـــی بـــه تاریـــخ بیندازیـــد  بیندیشـــد. او فقـــط یـــک موجـــود پســـت‌تر از حیـــوان مطیـــع اســـت و بـــس. ا

کـــه همـــه دیکتاتورهـــای بـــزرگ تاریـــخ در پـــی  ، همانانـــی هســـتند  ایـــن غیرانســـان‌های نوکـــر بی‌اختیـــار

ـــب  ـــن طل ـــرآن از مؤمنی ـــه ق ک ـــت  ـــتبداد اس ـــوع اس ـــن ن ـــی، فاجعه‌بارتری ـــتبداد دین ـــد‌... اس ـــان بود‌ن ـــاد آن ایج

ــی، ص637ـ640(.  ــل اینترنتـ ــها، فایـ ــد« )سـ می‌کنـ

)ص(، مانع هر نوع استبداد و خودکامگی ب( برداشت دوم: عصمت پیامبر

کــرم)ص(، مطابــق دلایــل عقلــی‌ و کلامــی و دلایــل قرآنــی و روایــی،‌ همچــون اقتضای حکمــت الهی،  پیامبــر ا

معصــوم‌ و از هــر نــوع خطــا بــه دور اســت، از منظــر شــیعه بایــد آیــات ازجملــه همیــن آیــات دال بــر اطاعــت 

مطلــق در ایــن فضــا معنــا، و مــراد الهــی شناســایی شــوند )ر.ک: کلینــى، 1361، ج2، ص‌352(. براین‌اســاس، 

اطــاق ایــن آیــات، خــود دلیــل بــر عصمــت پیامبــر خداســت و او هرگــز به‌ســوی اســتبداد و هــر نــوع خطــا و 

عصیــان دیگــر پیــش نمــی‌رود. تبییــن ایــن نــگاه، در ضمــن بررســی دیــدگاه اول ارائــه می‌شــود.

گی متکلم ج( نقد برداشت اول بر منای قرینه‌ویژ

 ، ایــن برداشــت، آســیب‌های متعــددی در ســیاق جمــات و ســیاق آیــات دارد. امــا آســیب موردنظــر

گوینــده ســخن( و مراجعــه بــه قرینــه متصــل غیرلفظــی  گــی  »بی‌توجهــی بــه قرینــه متصــل غیرلفظــی« )ویژ

نامرتبــط اســت. توضیــح مطلــب اینکــه:

)ص( اســت. او صفاتــی چــون حکمــت و هــدف‌داری  گوینــده ایــن ســخنان و آیــات بــه پیامبــر 1. خداونــد 

ــه دور از لغــو اســت. ارســال  ــه تشــریعات او هــدف دارد و ب کارهــای وی، ازجمل )در خلقــت( دارد و تمــام 

قــرآن و تشــریع قوانیــن زندگــی در کتــب آســمانی و قــرآن توســط خــدا )به‌عنــوان یکــی از کارهــای خداونــد( 

« و »تکامــل و قــرب الهــی« از آن جملــه اســت و ایــن کتــاب )مجموعــه  کــه »هدایــت بشــر نیــز اهدافــی دارد 

ســخنان خــدای حکیــم(، خــود نیــز بــه صفــت حکیــم متصــف اســت: »وَالْقُــرْآنِ الْحَكِیــمِ« )یــس:2(.
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یــا نتیجــه  2. فعــل و دســتور خــدای حکیــم نمی‌توانــد بی‌هــدف و لغــو، و مخالــف حکمتــش باشــد 

دســتورش، خنثی‌کننــده هــدف از دســتور قبلــی‌اش )و نقــض غــرض( باشــد. مثــاً نمی‌توانــد یک‌جــا بــه 

هدایــت و عدالــت دســتور دهــد )شــوری:15 و مائــده:5( و جــای دیگــر بــه اطاعــت مطلــق از فــردی دســتور 

کــه هــر امــر غیرمعقــول و خــاف عدالتــی را صــادر می‌کنــد؛ زیــرا چنیــن روشــی، حتــی از یــک انســان  دهــد 

عــادی بــه دور اســت، چــه رســد بــه خــدای حکیــم.

گوینــده‌ای بــه  کــه چنیــن  گــی خداونــد مانــع از صــدور چنیــن دســتوری اســت و زمانــی  3. بنابرایــن، ویژ

»اطاعــت مطلــق« از کســی امــر کــرد، بایــد بپذیریــم آن »فــرد« کســی اســت کــه هــر دســتوری بدهــد مخالــف 

ــود؛ یعنــی او بایــد معصــوم باشــد و  حکیمانگــی و هــدف‌داری خــدا و موجــب نقــض غــرض او نخواهــد ب

دســتور غیرمعقــول و ناعادلانــه ندهــد، حکومــت غیرمعقــول برپــا نــدارد و ناعادلانــه حکمرانــی نکنــد.

کــه  کــه دســتور اطاعــت از رســول، مطلــق اســت، تصریــح شــده  بــرای مثــال: در آیــه‌ای )احــزاب:36( 

کــه اطاعــت از رســولش بــه طــور  عصیــان از رســول، ضلالــت روشــن اســت. روی دیگــر ســخن آن اســت 

ــه  ــت. لازم ــت اســت و درنتیجــه، عصیــان از وی موجــب ضلالــت آشــکار شــده اس مطلــق، موجــب هدای

چنیــن دســتوری از ســوی خــدای حکیــم، عصمــت پیامبــر اســت وگرنــه اطاعــت از وی می‌توانــد موجــب 

ــه طبــری در مــورد معنــای  ــز برخــاف ارجــاع شــبهه‌کننده ب ــه دیگــری )نســا:59( نی ضلالــت باشــد. در آی

کننــد( بــا قرینــه مذکــور  کــه از فرمانــده منصــوب پیامبــر تبعیــت  اولی‌الامــر )بــه مســلمانان توصیــه می‌کنــد 

«، هماننــد خــود رســول بایــد معصــوم باشــند وگرنــه اطاعــت مطلــق  کــه ایــن »اولی‌الامــر متوجــه می‌شــویم 

کــه اوامــر خــاف خواســت خــدا نیــز دارنــد، موجــب گمراهــی و ضلالــت بشــر و درنتیجــه،  از غیرمعصومــان 

نقــض غــرض الهــی )هدایــت( خواهــد شــد و البتــه خداونــد بــه دور از چنیــن عمــل بیهــوده و لغــو اســت.

گـــی خداونـــد به‌عنـــوان گوینـــده کلام، راز صـــدور دســـتور بـــه اطاعـــت مطلـــق از   بنابرایـــن، باتوجه‌بـــه ویژ

رســـول در آیه روشـــن می‌شـــود و »اطاعت مطلق« از چنین رســـول و چنین اولی‌الامری اســـتبداد نیســـت 

و برداشـــت‌های سیاســـی نویســـنده مبنی‌بـــر اســـتبدادی بـــودن اســـام و دســـتور قـــرآن و... محصـــول 

بی‌توجهی به »مقام گوینده ســـخن« اســـت که اقتضای این قرینه، »عصمت رســـول و اولی‌الامر« اســـت.

4. نویســنده مذکــور بــا عبــارت »مگــر می‌شــود خــدای عاقــل بــه مــا قــدرت ســؤال و نقــد و تفکــر داده 

گوینــده کلام«  کار نگیریــم؟« بــه قرینــه »عاقــل بــودن  کــه آنــان را بــه  باشــد و در مقابــل، از مــا بخواهــد 

کــرده اســت و به‌این‌ترتیــب چــون خــدا عاقــل اســت و می‌خواهــد مــا قــدرت ســؤال و نقــد و تفکــر  اســتناد 

، منافــی اعمــال قــدرت نقــد و ســؤال و  داشــته باشــیم، دســتور بــه اطاعــت مطلــق و اســتبدادی پیامبــر

کــه فرســتنده قــرآن اســت.  گــی خدایــی منافــات دارد  ، بــا ویژ تفکــر خواهــد شــد؛ بنابرایــن، دســتور پیامبــر
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کــه اصــولاً »اطاعــت مطلــق« از رســول معصــوم و اولی‌الامــر معصــوم اســتبداد  ایــن ســخن در حالــی اســت 

کــه قــدرت ســؤال و نقــد و تفکــر داده«، تعــارض  « و »عاقــل بــودن خدایــی  نیســت تــا بیــن »ایــن دســتور

ــردود  ــم و م ــرار بدهی ــؤال ق ــد و س ــورد نق ــدا، م ــودن خ ــل ب ــع عاق ــه نف ــتور را ب ــن دس ــا ای ــد و م ــش بیای پی

کنیــم؛ بلکــه دســتور بــه اطلاعــت مطلــق چنــان رســول و اولی‌الامــری، عیــن دســتور عقــل اســت.  اعــام 

کــه بتوانــد جامعــه بشــری  اینکــه سرنوشــت و تدبیــر حیــات سیاســی بایــد بــه دســت بشــری ســپرده شــود 

کــه معصــوم  کنــد و کســی  را بــه طــور قطــع و معتبــر در مســیر خواســت الهــی بــه پیــش ببــرد و هدایــت 

کمیــت و تامین‌کننــده مطالبــه الهــی از بشــر اســت. ‌بــرای مثــال  اســت، قطعی‌تریــن مصــداق بــرای ایــن حا

ــا  ــه ارتبــاط وی ب ــگاه ب ، بشــری مثــل بقیــه اســت و آن ــر ــه پیامب ک کهــف:110( تصریــح می‌شــود  ــه‌ای ) در آی

خــدا بــرای اخــذ دســتورات الهــی توجــه داده می‌شــود و ســپس دســتوراتی )لــزوم عمــل صالــح و تــرک 

ــتور  ــر دس ــتورات نظی ــن دس ــا غیراخلاقی‌تری ــن ی ــز »نامعقول‌تری ــن، او هرگ ــردد. بنابرای ــادر می‌گ ــرک( ص ش

بــه خودکشــی را صــادر نمی‌کنــد؛ و مســلمان مطیــع مطلــقِ راضــی از چنیــن شــخص معصومــی« بــه جهــت 

عمــل بــه دســتور عقــل در اطاعــت از بی‌خطاتریــن انســان، عالی‌تریــن موجــود هســتی اســت نــه »موجــود 

کــه او هرچــه دســتور می‌دهــد، امــر و وحــی خداســت و بــر اســاس آیــات  پســت‌تر از حیــوان مطیــع«؛ چرا

قــرآن )نجــم:2ـ5( هرگــز مــردم را بــه خــود، و بــه رأی خــود دعــوت نمی‌کنــد تــا مصــداق خودرأیــی و اســتبداد 

باشــد، بلکــه بــه دســتورات خــدا فــرا می‌خوانــد. 

نتیجه‌گیری
سیاســی  برداشــت‌های  در  متکلــم  شناخته‌شــده  گی‌هــای  ویژ غیرلفظــی  قرینــه  نقــش  تحقیــق،  ایــن 

کــرد. براین‌اســاس غفلــت از دو قرینــه مذکــور یــا اســتفاده  کریــم را بررســی و آن را اثبــات  نامعتبــر از قــرآن 

ایــن  دهــد.  ســامان  را  نامعتبــری  سیاســی  برداشــت‌های  کــه  دارد  را  ظرفیــت  ایــن  آنهــا،  از  نادرســت 

دســتاورد  ایــن  بــه  و  شــد  اصطیــاد  وبرداشــت‌ها  تفاســیر  برخــی  در  عینــی  به‌صــورت  آســیب‌پذیری 

گــی شناخته‌شــده متکلــم، غفلــت از قرینــه حکیــم بــودن، ادب متکلــم، و  کــه در مــورد قرینه‌ویژ رســید 

گــی عاقــل بــودن متکلــم، در مــواردی موجــب انحــراف برداشــت سیاســی و  نیــز اســتفاده نادرســت از ویژ

گی‌هــای شناخته‌شــده مخاطــب نیــز ثابــت  بی‌اعتبــاری آن شــده اســت. همچنیــن در عرصــه قرینه‌ویژ

گــی شناخته‌شــده  کــرم)ص(، باوجــود قرینه‌ویژ ــر ا گناهــکار بــودن پیامب کــه پذیــرش امــکان خطــا و  ــرد  ک

ــد در قــرآن، برداشــت‌های سیاســی بی‌اعتبــاری را در پــی داشــته اســت.  وی به‌عنــوان مخاطــب خداون

ــه  ک ــی  ــت‌های سیاس ــد برداش ــد قاعده‌من ــی و نق ــه بررس ک ــرد  ک ــاره  ــوان اش ــق می‌ت ــج تحقی ــمار نتای در ش

کــرد، بــا اثبــات  گــزارش  تحقیــق، نمونــه‌ای از آن را در مــورد یــک قرینــه از قرائــن غیرلفظــی شناســایی و 
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پیــش  را  سیاســی  گرایــش  بــا  برداشــت  قواعــد  وجــود  ضــروت  سیاســی،  برداشــت‌های  آســیب‌پذیری 

ــا متفکــران سیاســی  می‌کشــد و مســیری به‌ســوی قاعده‌مند‌ســازی برداشــت‌های سیاســی ‌می‌گســترد ت

در عرصه‌هایــی همچــون پاســخ قرآن‌بنیــان بــه مســائل سیاســی و تولیــد دانــش سیاســت اســ‌ام‌ تــا 

بــر برداشــت سیاســی صحیــح از آموزه‌هــای قــرآن  عرصه‌هــای قانونگــذاری و سیاســت‌گذاری مبتنــی 

کریــم، از آن بهره‌منــد شــوند. ایــن تحقیــق، قــدم نخســت بــرای تولیــد و عرضــه قواعــد برداشــت سیاســی 

گرایــش سیاســی را در اختیــار ‌می‌نهــد و بــا تکمیــل آن در حــوزه دیگــر  یــا دســت‌کم قواعــد تفســیری بــا 

قرائــن )غیرلفظــی و نیــز قرائــن لفظــی( و دیگــر قواعــد می‌تــوان بــه ســامانه‌ای مناســب از قواعــد موردنیــاز 

برداشــت‌کنندگان سیاســی دســت یافــت. همچنیــن امــکان وجــود معیــاری بــرای ارزیابــی برداشــت‌های 

کــرد. ایــن تحقیــق عــاوه بــر  نادرســت و تشــخیص برداشــت سیاســی معتبــر از نامعتبــر را تولیــد و عرضــه 

نتایــج نظــری، نتایــج عملــی نیــز بــه همــراه دارد؛ ازجملــه اینکــه بــه جهــت بررســی مســئله نصبــی بــودن 

، ماننــد مشــروعیت حکومــت، به‌ویــژه حکومــت مبتنــی بــر  امامــت، می‌توانــد بــر‌ مســائل سیاســی روز

کــه بــه جهــت بررســی مســئله اســتبداد دینــی، و مســئله حکومــت  ولایــت فقیــه مؤثــر باشــد؛ از ایــن منظــر 

ــر افتــد. معصومانــه، در تبییــن رابطــه دیــن و دموکراســی مؤث

آســیب  اصــل  اثبــات  دنبــال  بــه  چــون  ازجملــه  بــود؛  مواجــه  نیــز  محدودیت‌هایــی  بــا  تحقیــق  ایــن 

ــی،  ــر موضوع ــت و از منظ ــرده اس ک ــتناد  ــت‌ها اس ــل برداش ــه حداق ــت، ب ــی اس ــر خاص ــت‌ها از منظ برداش

بــه چنــد مســئله اصلــی سیاســی- اجتماعــی متمرکــز شــد. ازایــن‌رو لازم اســت در تحقیقــات آینــده، دامنــه 

ــا محدودیــت ایــن دســت آســیب‌ها و نیــز میــزان  گیــری ی ــا بتــوان فرا منابــع و موضوعــی گســترش یابــد ت

آســیب‌دیدگی تفاســیر نســبت بــه ایــن مــوارد را شناســایی نمــود. 
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Abstract
This article examines the existence of an intermediate group between the people of felicity 
(sa’adah) and misery (shaqawah) in the Hereafter and its connection to worldly life. A group of 
people, who are neither among the people of felicity nor misery, find themselves in an intermediate 
status, and their position is shaped by factors such as social conditions, beliefs, and their actions in 
the world. This research can contribute to refining beliefs, achieving a better understanding of the 
afterlife, and its impact on behavior. The present study employs the library research method and an 
analytical-interpretive problem-solving method, based on which the intermediate group includes 
the mustad’afun (the oppressed or weak ones), those deprived of the truth, those entrusted to God’s 
will, the misguided, a group of the people of A’raf (the Heights), and virtuous non-believers. For 
reasons such as inability to attain faith or perform righteous deeds, or the equality of their good 
and bad deeds, although they are safe from the punishment of Hell, they are also deprived of the 
blessings of Paradise due to lack of faith or sufficient deeds. Worldly life does not determine their 
afterlife destiny directly, but rather through its influence on their beliefs and actions. The inter-
mediary status in the Hereafter has a generative (takwini) and direct relationship with the faith and 
actions of individuals in the world, and an indirect relationship with their worldly condition. The 
sustenance of this group of people is provided by divine will (mashiyyah), which has a conven-
tional (qarari/contractual) connection with their worldly life.

Keywords: Intermediate Group (Muttawasitun), Mustad’afun (The Oppressed/Weak), Hereafter 
Destiny, Relationship between World and Hereafter, People of Salvation, Divine Justice, Divine Mercy.
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دراسة حالة أصحاب المنزلة الوسطى بین أهل السعادة والشقاوة 
فی الآخرة وصلته بالحیاة الدنیویة
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یمی2 مصطفى كر
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ص
ّ

الملخ
یتنــاول هــذا المقــال دراســة وجــود فئــةٍ متوسّــطة بــن أهــل الســعادة وأهــل الشــقاوة فی الآخرة، وبیــان علاقتها 

ــل تقــع  ــاس لا تُعــدّ مــن أهــل الســعادة ولا مــن أهــل الشــقاوة، ب ــاك جماعــة مــن الن ــة. فهن ی ــاة الدنیو بالحی

ــرة بعوامــل متعــدّدة، مــن قبیــل الظــروف الاجتماعیــة،  یــة متأثّ فی منزلــة وســطى، وتتشــكّل منزلتهمــا الأخرو

یمكــن لهــذا البحــث أن یســهم فی تصحیــح بعــض المعتقــدات  یــة. و والمعتقــدات، وســلوکهم فی الحیــاة الدنیو

یــة وتأثیرهــا فی الســلوك الإنســانی. وقــد اعتمــدت هــذه الدراســة عــى المنهــج  وتعمیــق الفهــم للحیــاة الأخرو

 المشــكلة التحلیلی–التفســیری، وتوصّلت إلى أنّ فئة المتوسّــطین تشــمل: 
ّ

المكتبی، إلى جانب أســلوب حل

ــن، وجماعــة 
ّ
ضــن إلى المشــیئة الإلهیــة، والضال المســتضعفین، والمحرومــن مــن الوصــول إلى الحقیقــة، والمفوَّ

ــر المؤمنــن. وهــؤلاء، لأســبابٍ مثــل العجــز عــن الإیمــان أو  مــن أصحــاب الأعــراف، وكذلــك المحســنین غی

إن كانــوا فی مأمــن مــن عــذاب جهــمّ،  عــن القیــام بالأعمــال الصالحــة، أو لتســاوی الحســنات والســیئات، و

 أنّّهــم یُُحرمــون مــن نعــم الجنّــة لافتقارهــم إلى الإیمــان أو إلى العمــل الــكافی. ولا تؤثّــر الحیــاة الدنیــا فی 
ّ

إلّا

فــه مــن أثــر فی المعتقــدات والأعمــال. 
ّ
، بــل یــمّ ذلــك مــن خــال مــا تخل

ً
 مباشــرا

ً
مصیرهــم الأخــروی تأثیــرا

، فی حــن أنّ صلتهــا 
ً
 مباشــرا

ً
ینیــا  تكو

ً
فالمنزلــة الوســطى فی الآخــرة ترتبــط بالإیمــان والعمــل فی الدنیــا ارتباطــا

بالوضــع الدنیــوی هــی صلــة غیــر مباشــرة. أمّــا رزق هــذه الفئــة مــن النــاس، فیصــل إلیهــم بالمشــیئة الإلهیــة، 

یــة. یــة بحیاتهــم الدنیو ولــه علاقــة اعتبار

الكلمــات المفتاحیــة: المتوسّــطون، المســتضعفون، المصیــر الأخــروی، العلاقــة بــن الدنیــا والآخــرة، أهــل 

النجــاة، العــدل الإلهــی، الرحمــة الإلهیــة.

1. طالب دكتوراه فی علوم القرآن والحدیث، مؤسّسة الإمام الخمینی)ره( التعلیمیة والبحثیة، قم، إیران )المؤلف المسؤول(؛ 
.mojtaba.mostashreq@gmail.com

.karimi@iki.ac.ir 2. أستاذ مشارك فی قسم علوم القرآن والتفسیر، مؤسّسة الإمام الخمینی)ره( التعلیمیة والبحثیة، قم، إیران؛
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بررسی وضعیت اخروی متوسطان میان اهل سعادت و شقاوت و 
آن با زندگی دنیوی پیوند 

مجتبی مستشرق1
کریمی2 مصطفی 

تاریخ دریافت: 3 شهریورماه 1404 .  تاریخ پذیرش: 12 آذرماه 1404

چکیده
ایــن مقالــه بــه بررســی وجــود متوســطان میــان اهــل ســعادت و شــقاوت در آخــرت و ارتبــاط آن بــا زندگــی 

کــه نــه اهــل ســعادت و نــه اهــل شــقاوت بــه شــمار می‌رونــد، در  گروهــی از انســان‌ها  دنیــوی می‌پــردازد. 

وضعیتــی میانــه قــرار دارنــد و جایــگاه آنــان متأثــر از عواملــی ماننــد شــرایط اجتماعــی، باورهــا و اعمــال آنهــا 

در دنیــا شــکل می‌گیــرد. ایــن پژوهــش می‌توانــد بــه اصــاح باورهــا و درک بهتــر زندگــی اخــروی و تأثیــر 

کتابخانــه‌ای و روش حــل مســئله تحلیلــی-  کنــد. پژوهــش حاضــر از روش مطالعــه  آن بــر رفتارهــا کمــک 

حقیقــت،  از  محرومــان  مســتضعفان،  شــامل  متوســطان  آن،  اســاس  بــر  کــه  می‌بــرد  بهــره  تفســیری 

گروهــی از اصحــاب اعــراف و نیکــوکاران غیرمؤمــن هســتند. آنــان  گــذاران بــه مشــیت الهــی، گمراهــان،  وا

بــه دلایلــی ماننــد ناتوانــی در ایمــان ‌آوردن یــا انجــام اعمــال صالــح یــا مســاوی بــودن حســنات و ســیئات، 

کافــی، از نعمت‌هــای  هرچنــد از عــذاب جهنــم در امــان هســتند، امــا بــه دلیــل فقــدان ایمــان یــا اعمــال 

ــا و  ــر باوره ــر ب ــق تأثی ــه ازطری ــتقیم، بلک ــور مس ــه ‌ط ــه ب ــوی ن ــی دنی ــد. زندگ ــروم می‌مانن ــز مح ــتی نی بهش

اعمــال، سرنوشــت اخــروی آنهــا را تعییــن می‌کنــد. توســط در آخــرت، بــا ایمــان و عمــل انســان‌ها در دنیــا، 

رابطــه‌ای تکوینــی و مســتقیم و بــا وضعیــت دنیــوی آنهــا رابطــه‌ای غیرمســتقیم دارد. روزیِ ایــن دســته از 

کــه ارتباطــی قــراردادی بــا زندگــی دنیــوی آنــان دارد. انســان‌ها، بــه مشــیت الهــی تأمیــن می‌شــود 

کلیــدی: متوســطان، مســتضعفان، سرنوشــت اخــروی، رابطــه دنیــا و آخــرت، اهــل نجــات، عــدل  گان  واژ

الهــی، رحمــت الهــی.

1. دانشــجوی دکتــری علــوم قــرآن و حدیــث، مؤسســه آموزشــی و پژوهشــی امــام خمینــی)ره(، قــم، ایــران )نویسنده‌مســئول(؛ 
.mojtaba.mostashreq@gmail.com

.karimi@iki.ac.ir مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(، قم، ایران؛ ، گروه علوم قرآن و تفسیر 2. دانشیار 
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ی قرآن کریم
ت تفسیر

دوفصلنامه علمی مطالعا
سال هشتم/ ‏شماره 11 / پاییز و زمستان 1404

مقدمه
سرنوشــت انســان در آخــرت، همــواره از مســائل پیچیــده و بحث‌‌برانگیــز در میــان متدیّنــان و متفکــران 

دینــی بــوده اســت. در ایــن میــان آنچــه مــورد اتفــاق همــگان اســت اینکــه گروهــی از انســان‌ها اهــل شــقاوت 

و گروهــی از انســان‌ها اهــل ســعادت خواهنــد بــود: »...فَمِنْهُــمْ شَــقِیٌّ وَ سَــعیدٌ« )هــود:105( کــه بــه ترتیــب بــه 

ــة...«  ذیــنَ سُــعِدُوا فَفِــی الْجَنَّ
َ
ــا الّ مَّ

َ
... وَ أ ــار ذیــنَ شَــقُوا فَفِــی النَّ

َ
ــا الّ مَّ

َ
جهنــم و بهشــت وارد خواهنــد شــد: »فَأ

)هــود:106-108(. بااین‌حــال، ســؤال مهمــی در ایــن بــاره مطــرح می‌شــود کــه آیــا می‌تــوان سرنوشــت ســومی 

گــروه نباشــد؟ بــه  کــه در شــمار هیچ‌کــدام از ایــن دو  بــرای انســان در آخــرت منظــور داشــت؛ به‌گونــه‌ای 

کــه گروهــی از انســان‌ها هرچنــد از ســعداء محســوب نشــوند، ولــی از اشــقیاء نیــز نیســتند و در  ایــن صــورت 

وضعیــت میانــه‌ای بیــن ســعادت و شــقاوت قــرار گیرنــد. مقالــه حاضــر باتکیه‌بــر منابــع قرآنــی و روایــی، بــر آن 

اســت تــا بــه ایــن پرســش پاســخ دهــد. امــام خمینــی)ره( در ایــن ‌بــاره چنیــن می‌فرماینــد: 

یــك دســته از نــوع بشــر ... از مبــدأ و معــاد خبــرى ندارنــد و از امــور اعتقــادى محــروم بــوده و متوجــه معانى 

كــه بــه قلــوب مــا خطــور مك‏ىنــد، اصــاً بــه اذهــان آنهــا خطــور نكــرده اســت و  نبوده‏انــد و آن چیزهایــى 

در غفلــت بحــت مانده‏انــد؛ لــذا اینهــا، هــم از ســعادت اعتقــادى حــق و هــم از شــقاوت اعتقــادى باطــل 

گرچــه  كثیــرى از نــوع انســان را تشــكیل م‏ىدهنــد،  كــه  محــروم هســتند، ... ]دســته دیگــری از انســان‌ها[ 

كــز تمــدن علمــى و عملــى بوده‏انــد، و لیكــن چــون ابــا عــن جــدٍّ بــر دیــن منســوخ ســابق بوده‏انــد  در مرا

و بــه دیــن لاحــق مشــرّف نشــده‏اند، ولــى نــه از بــاب عنــاد و نفــاق، بلكــه از بــاب قطــع بــه خــاف؛ یعنــى 

ــه  ك ــتند  ــى هس ــه در جای ــا اینك ــد، ... و ی ــم نم‏ىدهن ــام را ه ــت اس ــال صح ــى احتم ــداً حت ــاً و اب ــا اص آنه

اســمى از اســام بــه گوششــان نخــورده اســت؛ ... و لیكــن ایــن دســته بــه دیــن خودشــان كــه از ســابق بــوده 

كــه بــر اســاس آن دینشــان مســتقیماً راه رفتــه و در عقایدشــان هــم همــان  معتقدنــد و فــرض ایــن اســت 

كــه آن پیغمبــر فرمــوده، معتقدنــد؛ ... ایــن ‌گونــه اشــخاص مســلّم بــه جهنــم نم‏ىرونــد. البتــه بــه  طــورى 

بهشــتى كــه جایــگاه مقربیــن اســت، راهــى نداشــته و بــه طــور مســلّم بــه جایــگاه و مقــام مؤمنیــن هــم راهى 

گرچــه بــه بهشــت معهــود نم‏ىرونــد، ولــى لازم نیســت بــه جهنــم برونــد.  گونــه اشــخاص ا ندارنــد. ... ایــن‌ 

کــه  « )شــوری:7(، ممكــن اســت فریقــى هــم باشــد  ــعِیرِ ــةِ وَ فَرِیــقٌ فِــی السَّ ... پــس چنانك‌ــه‏ »فَرِیــقٌ فِــی الْجَنَّ

كــه آنجــا بماننــد و یــا در مرتبــه پایین‏تــر از جنــت برونــد؛ چــون  ، و جایــى باشــد  لا فــى الجنّــه و لا فــى النــار

مغفــور خواهنــد بــود و هیــچ عیبــى هــم نــدارد )خمینــی، 1381، ج3، ص478-475(.

مــا ایــن دســته از انســان‌ها را متوســطان اخــروی می‌نامیــم. مقصــود مــا از آخــرت و زندگــی اخــروی، عالــم 

پــس از قیامــت اســت و تنهــا بــه بررســی زندگــی متوســطان در مرحلــه بعــد از قیامــت می‌پردازیــم. 
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ــرای  سرنوشــت انســان‌ها در آخــرت، از مهم‌تریــن مســائل دیــن و اخــاق اســت و شــناخت دقیــق آن، ب

فهــم عدالــت و رحمــت الهــی و هدایــت اخلاقــی انســان‌ها ضــروری اســت. در ایــن میــان، توجــه بــه گروهــی 

کامــل و نــه اهــل شــقاوت مطلق‌انــد )متوســطان اخــروی(، اهمیــت ویــژه‌ای دارد؛  کــه نــه اهــل ســعادت 

گــروه  زیــرا وضعیــت آنــان نشــان‌دهنده ابعــاد میانــه و تــرازوی عدالــت الهــی اســت. بررســی وضعیــت ایــن 

بــه مــا امــکان می‌دهــد پیونــد بیــن اعمــال و باورهــای دنیــوی انســان و نتایــج آن در جهــان پــس از مــرگ را 

کلیــدی ماننــد مغفــرت، مشــیت الهــی و درجــات اخــروی را روشــن‌تر ببینیــم.  کنیــم و مفاهیــم  بهتــر درک 

بنابرایــن پرداختــن بــه ایــن موضــوع نه‌تنهــا فهــم نظــری مــا از آخــرت را غنــی می‌ســازد، بلکــه پیامدهــای 

ــه تعــادل میــان عدالــت و رحمــت  ــرای زندگــی دنیــوی انســان‌ها دارد و ب اخلاقــی و تربیتــی مســتقیمی ب

الهــی در نظــر انســان کمــک می‌کنــد.

نــوآوری اصلــی ایــن مقالــه، در احیــای ایــن دســته ســوم و ارائــه یــک چهارچــوب نظام‌منــد بــرای تحلیــل 

وجــود و وضعیــت آنــان در منابــع اســامی اســت. نــوآوری دیگــر مقالــه، در تحلیــل نــوع رابطــه سرنوشــت 

گــروه بــا زندگــی دنیــوی آنــان اســت. ایــن تحقیــق، عوامــل مؤثــر بــر چنیــن سرنوشــتی را تحلیــل  ایــن 

ــا از ایــن طریــق،  می‌کنــد و نقــش اَعمــال و اختیــار انســان در ایــن رابطــه را مــورد بررســی قــرار می‌دهــد ت

ــه آنهــا داشــته باشــد و افــق وســیع‌تری از  ــر بســزایی در اعمــال و افــکار انســان‌ها و قوانیــن مربــوط ب تأثی

عدالــت و رحمــت الهــی را در حــوزه آخرت‌شناســی ترســیم نمایــد.

البتــه بررســی جایــگاه اخــروی ایــن گــروه از انســان‌ها نیازمنــد بحثــی مســتقل اســت کــه خــارج از محــدوده 

گیرنــد، امــا از نعمت‌هایــی  ــه قــرار دارد. چه‌بســا ایــن افــراد در درجــات پایین‌تــر بهشــت جــای  ایــن مقال

کــه مؤمنــان و پرهیــزکاران از آن بهره‌مندنــد، محــروم بماننــد؛ یــا آنکــه در درکات خفیــف از جهنــم جــای 

گیرنــد، بی‌آنکــه مشــمول عــذاب الهــی شــوند؛ و حتــی ممکــن اســت سرنوشــت آنــان بــه مکانــی ســوم، غیــر 

.ک: همــان، ص478(. گــره خــورده باشــد )ر از بهشــت و جهنــم، 

کـــه مفســـران، ذیـــل آیـــه 98 ســـوره مبارکـــه نســـاء، تـــا حـــدی  گفـــت  دربـــاره پیشـــینه ایـــن موضـــوع بایـــد 

.ک: طباطبایـــی،  بـــه معرفـــی متوســـطان و سرنوشـــت آنـــان در آخـــرت اشـــاره داشـــته‌اند )بـــرای نمونـــه، ر

1390، ج5، ص51-52؛ طبرســـی، 1372، ج3، ص151 و طیـــب، 1369، ج4، ص181(. امـــام خمینـــی)ره( در 

کتـــاب تقریـــرات فلســـفی در فصـــل ســـوم، تحـــت عنـــوان »بیـــان شـــقاوت«، ضمـــن بررســـی  جلـــد ســـوم از 

.ک:  گروه‌هـــای مختلـــف انســـان‌ها، بـــه شـــقاوت و ســـعادت متوســـطان نیـــز اشـــاره دارد )ر سرنوشـــت 

خمینـــی، 1381، ج3، ص475-488(، امـــا بحـــث ایشـــان در ایـــن بـــاره صرفـــا جنبـــه عقلـــی دارد و خالـــی 

کتـــاب عـــدل الهـــی، ذیـــل بحـــث »عمـــل از  از بررســـی‌های قرآنـــی و روایـــی اســـت. شـــهید مطهـــری در 
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ـــاء  ـــه نس ـــوره مبارک ـــا 99 س ـــات 97 ت ـــه آی ـــا ب ـــتضعفان«، تنه ـــران و مس ـــوان »قاص ـــت عن ـــلمانان«، تح غیرمس

.ک: مطهـــری،  و آیـــه 106 ســـوره مبارکـــه توبـــه و چنـــد روایـــت، همـــراه بـــا تحلیلـــی مختصـــر اشـــاره دارد )ر

1378، ج1، ص320-327(. علـــی زمانـــی قشـــاقی، در رســـاله دکتـــری بـــا عنـــوان »تبییـــن چیســـتی و 

چگونگـــی رابطـــه عمـــل و نجـــات، ســـعادت و شـــقاوت از دیـــدگاه آیـــات و روایـــات«، در فصـــل پنجـــم، تنهـــا 

کهریـــزی و  .ک: زمانـــی، 1396، ص277-282(. زهـــرا  بـــه سرنوشـــت متوســـطان در بـــرزخ اشـــاره دارد )ر

عباســـعلی منصـــوری، در مقالـــه »فرجـــام نفـــوس ناقصـــه از منظـــر آیـــات و روایـــت«، بیشـــتر بـــه اثبـــات اصـــل 

کـــودکان پرداختـــه و دربـــاره سرنوشـــت اخـــروی آنـــان  تحقـــق معـــاد بـــرای افـــرادی ماننـــد نواقـــص العقـــول و 

کـــه بیشـــتر آن روایـــات، از لحـــاظ ســـندی،  کرده‌انـــد  کتفـــا  بـــدون اشـــاره بـــه آیـــات، تنهـــا بـــه برخـــی روایـــات ا

ــوری، 1399، ص106-89(. ــزی و منصـ کهریـ ــد ) ــمار می‌رونـ ــه شـ ضعیـــف بـ

برخــی مقــالات بــا تمرکــز بــر جایــگاه »متوســطان اخــروی«، بــا اســتناد بــه عفــو الهــی، متوســطان را مشــمول 

ص159-  ،1394 جعفــری،  و  کاظمــی  ر.ک:  )به‌عنوان‌نمونــه،  می‌داننــد  بهشــت  وارد  و  ایجابــی  نجــات 

172؛ یزدانــی و ولی‌نــژاد، 1389، ص7-22 و اســماعیل‌زاده، 1390، ص204-22(؛ درحالی‌کــه مقالــه حاضــر 

باتکیه‌بــر آیــات و روایــات و بــا تقســیم نظام‌منــد شــش‌گانه‌ای از متوســطان، نشــان می‌دهــد ایــن گــروه تنهــا 

از »نجــات ســلبی« برخوردارنــد و از نعمت‌هــای بهشــتی محــروم می‌ماننــد. ایــن تحلیــل، بــا حفــظ ابهــام 

سرنوشــت اخــروی متوســطان -برخــاف دیــدگاه قطعی‌گرایانــه مقــالات مشــابه- افــق عدالــت و رحمــت 

الهــی را گســترده‌تر ترســیم می‌کنــد. بنابرایــن، مســئله موردنظــر )بررســی جایــگاه متوســطان میــان ســعادت 

و شــقاوت در آخــرت و پیونــد آن بــا زندگــی دنیــوی(، همچنــان از ضــرورت تحقیــق برخــوردار اســت.

کتابخانــه‌ای و روش حــل مســئله تحلیلــی- تفســیری، بــه بررســی  در ایــن مقالــه، ابتــدا بــا روش مطالعــه 

آیــات و روایاتــی می‌پردازیــم کــه بــه متوســطان در آخــرت اشــاره دارنــد. ســپس رابطــه زندگــی دنیــوی با این 

گــروه از انســان‌ها  کــه ابتــدا آیــات مرتبــط بــا ایــن  سرنوشــت را مــورد بررســی قــرار می‌دهیــم؛ بــه ایــن صــورت 

گردیــد تــا  لت‌هــای آیــات اســتخراج  گی‌هــا، شــرایط و دلا جمــع‌آوری شــد. ســپس بــا تحلیــل مفهومــی، ویژ

گیــرد. در ایــن مرحلــه، از روایــات نیــز اســتفاده شــد  گــروه شــکل  چهارچوبــی بــرای تعریــف و شــناخت ایــن 

گیــرد و تحلیــل دقیق‌تــری از جایــگاه  تــا نــکات تکمیلــی و روشــن‌کننده مفاهیــم آیــات مــورد بررســی قــرار 

ــل  ــوی تحلی ــی دنی ــا زندگ ــروه ب گ ــن  ــت ای ــه سرنوش ــه دوم، رابط ــود. در مرحل ــه ش ــروی ارائ ــطان اخ متوس

کــه اعمــال و باورهــای دنیــوی  گردیــد. بــر اســاس مفاهیــم استخراج‌شــده از آیــات و روایــات، بررســی شــد 

انســان‌ها چــه نقشــی در سرنوشــت اخــروی آنــان دارد. ایــن روش، امــکان ارائــه یــک تحلیــل نظام‌منــد و 

کــه تمــام اســتنتاج‌ها  مســتند از جایــگاه متوســطان و پیونــد آن بــا زندگــی دنیــوی را فراهــم می‌کنــد؛ چرا

مبتنــی بــر داده‌هــای موجــود و مفاهیــم متــون دینــی اســت.
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1. وجود متوسطان در آخرت از دیدگاه قرآن و روایات
گــون، بــه سرنوشــت انســان‌ها در آخــرت اشــاره  گونا در آیــات و روایــات، بــه طــور مکــرر و بــه مناســبت‌های 

شــده اســت و در ایــن بــاره بــه انســان‌ها هشــدار می‌دهــد کــه مبــادا بــه سرنوشــتی شــوم دچــار و از رحمــت 

الهــی محــروم شــوند. بیشــتر آیــات و روایــات، انســان‌ها را در آخــرت بــه دو دســته ســعادتمند و شــقاوتمند 

کــه دارای  تقســیم می‌کننــد. امــا در ایــن میــان، برخــی از آنهــا بــه دســته‌ای از انســان‌ها اشــاره دارنــد 

: گروه‌هــا عبارت‌انــد از سرنوشــتی متفــاوت از ســعادت و شــقاوت هســتند. ایــن 

1-1. مستضعفان	

خداونــد متعــال در آیــات 95 و 96 ســوره مبارکــه نســاء، بــا تحســین و تفضیــلِ مجاهدیــن فــی ســبیل 

کــه از جهــاد فــی ســبیل الله ســر بــاز زدنــد، بــه مجاهدیــن وعــده مغفــرت و رحمــت الهــی  الله بــر کســانی 

مْوالِهِــمْ 
َ
ِ بِأ

ــرَرِ وَ الْمُجاهِــدُونَ فــی‏ سَــبیلِ الّلَّهَ
َ

ولِــی الضّ
ُ
می‌دهــد: »لا یَسْــتَوِی الْقاعِــدُونَ مِــنَ الْمُؤْمِنیــنَ غَیْــرُ أ

ُ الْحُسْــن‏ى وَ   وَعَــدَ الّلَّهَ
ً
كُلّا نْفُسِــهِمْ عَلَــى الْقاعِدیــنَ دَرَجَــةً وَ 

َ
مْوالِهِــمْ وَ أ

َ
ُ الْمُجاهِدیــنَ بِأ ــلَ الّلَّهَ

َ
نْفُسِــهِمْ فَضّ

َ
وَ أ

ــرَةً وَ رَحْمَــةً...«. در آیــه بعــد،  ــهُ وَ مَغْفِ جْــراً عَظیمــا * دَرَجــاتٍ مِنْ
َ
ُ الْمُجاهِدیــنَ عَلَــى الْقاعِدیــنَ أ ــلَ الّلَّهَ

َ
فَضّ

گناهــکاران، عذرشــان بــه هنــگام مواجهــه بــا فرشــتگانِ مــرگ مبنی‌بــر مســتضعف بودنشــان را  در توبیــخ 

نْفُسِــهِمْ 
َ
اهُــمُ الْمَلائِكَــةُ ظالِمــی‏ أ

َ
ذیــنَ تَوَفّ

َ
غیــر قابــل پذیــرش و عاقبــت آنهــا را در جهنــم می‌دانــد: »إِنَّ الّ

ولئِــكَ 
ُ
ِ واسِــعَةً فَتُهاجِــرُوا فیهــا فَأ

رْضُ الّلَّهَ
َ
لَــمْ تَكُــنْ أ

َ
رْضِ قالُــوا أ

َ ْ
ــا مُسْــتَضْعَفینَ فِــی الْأ كُنَّ كُنْتُــمْ قالُــوا  قالُــوا فیــمَ 

ــان را از ورود بــه جهنــم اســتثنا  ــمُ وَ ســاءَتْ مَصیــراً« )نســاء:97(. امــا در ادامــه، برخــی از آن ــمْ جَهَنَّ واهُ
ْ
مَأ

کــه چــاره‌ای بــر خــروج  می‌کنــد و آنــان را نــه مســتضعفین ادعایــی، بلکــه مســتضعفینی واقعــی می‌خوانــد 

ســاءِ وَ الْوِلْــدانِ لا یَسْــتَطیعُونَ حیلَــةً وَ   الْمُسْــتَضْعَفینَ مِــنَ الرِّجــالِ وَ النِّ
ّ

از ایــن اســتضعاف نداشــتند: »إِلّا

کــه خداونــد آنــان را مــورد عفــو قــرار دهــد:  لا یَهْتَــدُونَ سَــبیلاً« )نســاء:98(. ســپس می‌فرمایــد امیــد اســت 

نْ یَعْفُــوَ عَنْهُــم...‏« )نســاء:99(.
َ
ُ أ ولئِــكَ عَسَــى الّلَّهَ

ُ
»فَأ

کــه آنهــا عبارت‌انــد  باتوجه‌بــه ایــن آیــات، دســته‌ای از انســان‌ها دارای سرنوشــت بهشــتی می‌شــوند 

ــرَةً وَ  ــت: »مَغْفِ ــی داده اس ــت اله ــرت و رحم ــده مغف ــان وع ــه آن ــد ب ــبیل الله. خداون ــی س ــن ف : مجاهدی از

ــمُ وَ ســاءَتْ  واهُــمْ جَهَنَّ
ْ
رَحْمَــة« )نســاء:96(. دســته‌ای دیگــر از انســان‌ها دچــار جهنــم خواهنــد شــد: »مَأ

گناهــکاران. امــا در ایــن میــان دســته ســومی تحــت عنــوان   : مَصیــراً« )نســاء:97( و آنهــا عبارت‌انــد از

گــروه مذکــور اســت )نســاء:98-99(؛  کــه سرنوشــت آنهــا غیــر از سرنوشــت دو  »مســتضعفین« وجــود دارنــد 

کــه به‌صراحــت بــه آنهــا وعــده بهشــت و وعیــد از جهنــم داده شــده، تنهــا بــه  گــروه دیگــر  زیــرا برخــاف دو 

 ُ ولئِــكَ عَسَــى الّلَّهَ
ُ
گرفــت: »فَأ کــه مــورد عفــو و مغفــرت خداونــد قــرار خواهنــد  آنهــا امیــد داده شــده اســت 
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نْ یَعْفُــوَ عَنْهُــمْ ...« )نســاء:99(. درواقــع در اینجــا برخــاف دســته اول کــه پــس از وعــده مغفــرت و رحمــت 
َ
أ

ُ غَفُــوراً رَحیمــا« )نســاء:96(، در  كانَ الّلَّهَ الهــی، خداونــد را بــه صفــت رحیــم بــودن معرفــی می‌کنــد: »وَ 

ا  ُ عَفُــوًّ كانَ الّلَّهَ وعــده مغفــرت بــه مســتضعفین، تنهــا خداونــد را بــه صفــت بخشــندگی خوانــده اســت: »وَ 

ــان  ــژه مؤمن ــه وی ک کنــد  ــودن( اشــاره  ــه رحمــت خاصــه الهــی )رحیــم ب ــدون آنکــه ب ــوراً« )نســاء:99(، ب غَفُ

کــه ســخن را پیرامــون مهاجــران فــی  اســت: »...وَكَانَ بِالْمُؤْمِنِیــنَ رَحِیمًــا« )احــزاب:43(. حتــی در ادامــه 

ــرْ  ــنْ یُهاجِ ــد: »وَ مَ ــتفاده می‌کن ــال اس ــد متع ــودن خداون ــم ب ــت رحی ــاز از صف ــد، ب ــبیل الله بازمی‌گردان س

ِ وَ رَسُــولِهِ ثُــمَّ 
جْ مِــنْ بَیْتِــهِ مُهاجِــراً إِلَــى الّلَّهَ كَثیــراً وَ سَــعَةً وَ مَــنْ یَخْــرُ رْضِ مُراغَمــا 

َ ْ
ِ یَجِــدْ فِــی الْأ

فــی‏ سَــبیلِ الّلَّهَ

ُ غَفُــوراً رَحیمــا« )نســاء:100(. كانَ الّلَّهَ ِ وَ 
جْــرُهُ عَلَــى الّلَّهَ

َ
ــعَ أ ــدْ وَقَ ــهُ الْمَــوْتُ فَقَ یُدْرِكْ

کــه مســتضعفان دارای سرنوشــت ســومی غیــر از بهشــت و جهنــم  گرفــت  ازایــن‌رو می‌تــوان چنیــن نتیجــه 

هســتند؛ زیــرا از یک‌ســو، هرچنــد بــه دلیــل محدودیت‌هــا و موانعــی کــه خــارج از اختیارشــان بــوده اســت، 

کمــال محــروم مانده‌انــد، امــا در  کمــال شایســته انســانی دســت نیافتــه و درنتیجــه، از مرتبــه‌ای از  بــه 

ــه دارای  ک ــال ازآنجا ــرد. بااین‌ح ــان را می‌پذی ــذر ایش ــد ع ــته‌اند و خداون ــری نداش ــت تقصی ــن محرومی ای

کــه لایــق بهشــت باشــند، از رحمــت خاصــه الهــی بــه دور خواهنــد بــود. بنــا بــر  چنــان عملــی نیســتند 

؛ بلکــه در یــک وضعیــت میانــه‌ای قــرار دارنــد کــه از آن دو گــروه  روایــات، اینهــا نــه مؤمــن هســتند و نــه کافــر

ــةَ كَمَــا دَخَلَهَــا   كَافِرِیــنَ وَ لَــوْ كَانُــوا مُؤْمِنِیــنَ لَدَخَلُــوا الْجَنَّ
َ

ِ مَــا هُــمْ بِمُؤْمِنِیــنَ وَ لَا
متمایــز هســتند: »فَقَــالَ وَ الّلَّهَ

هُــمْ قَــوْمٌ قَــدِ اسْــتَوَتْ حَسَــنَاتُهُمْ وَ  كَمَــا دَخَلَهَــا الْكَافِــرُونَ وَ لَكِنَّ ــارَ  كَافِرِیــنَ لَدَخَلُــوا النَّ كَانُــوا  الْمُؤْمِنُــونَ وَ لَــوْ 

.ک: کلینــی، 1407ق، ج2، ص403(. ُ عَــزَّ وَ جَــل‏...« )ر هُــمْ لَكَمَــا قَــالَ الّلَّهَ
َ
نّ

َ
عْمَــالُ وَ أ

َ ْ
ئَاتُهُمْ فَقَصُــرَتْ بِهِــمُ الْأ سَــیِّ

کــه مــورد مغفــرت و عفــو الهــی قــرار می‌گیرنــد، بــرای ورود بــه بهشــت  ممکــن اســت اشــکال شــود، همیــن 

گفــت: آیــه 97 ســوره نســاء بــه کســانی اشــاره دارد  کافــی اســت. در جــواب می‌تــوان  و عاقبت‌به‌خیــری 

نْفُسِــهِم«. امــا ایــن ظالمــان، بــه نوبــه 
َ
اهُــمُ الْمَلائِكَــةُ ظالِمــی‏ أ

َ
ذیــنَ تَوَفّ

َ
کرده‌انــد: »إِنَّ الّ کــه بــه خــود ظلــم 

کــه ادعــای اســتضعاف داشــته‌اند، ولــی بــه دلیــل وجــود  گــروه تقســیم می‌شــوند: کســانی  خــود بــه دو 

ــه آنهــا وعــده جهنــم داده شــد: »... ــرای خــروج از ایــن اســتضعاف، عذرشــان پذیرفتــه نشــد و ب چــاره ب

واهُــمْ 
ْ
ولئِــكَ مَأ

ُ
فَأ ِ واسِــعَةً فَتُهاجِــرُوا فیهــا 

رْضُ الّلَّهَ
َ
أ تَكُــنْ  لَــمْ   

َ
أ رْضِ قالُــوا 

َ ْ
فِــی الْأ ــا مُسْــتَضْعَفینَ  كُنَّ قالُــوا 

کــه بــه دلیــل اســتضعاف  گــروه دیگــر از همــان ظالمــانِ بــه نفــس  ــمُ وَ ســاءَتْ مَصیــرا« )نســاء:97(.  جَهَنَّ

گرفتنــد و از عاقبــت جهنمــی، اســتثناء  حقیقــی، عذرشــان پذیرفتــه شــد و مــورد عفــو و مغفــرت الهــی قــرار 

ــبیلاً«  ــدُونَ سَ ــةً وَ لا یَهْتَ ــتَطیعُونَ حیلَ ــدانِ لا یَسْ ــاءِ وَ الْوِلْ س ــالِ وَ النِّ ــنَ الرِّج ــتَضْعَفینَ مِ  الْمُسْ
ّ

ــدند: »إِلّا ش

)نســاء:98(. ازایــن‌رو، موضــوعِ بحــث، گناهــکاران و ظالمیــن بــه نفــس بــوده و مســتثنی، عاقبــتِ جهنمــی 

گناهــانِ آنــان بــا عــذر  کــه  گناهــکاران اســت؛ یعنــی عفــو و بخشــش الهــی تنهــا بــه ایــن دلیــل اســت  ایــن 
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کافــی  اســتضعاف بخشــیده می‌شــود و از ورود بــه جهنــم جلوگیــری می‌کنــد، امــا ایــن مغفــرت بــه تنهایــی 

ــنَ لا  ذی
َ
ــى الّ ــى الْمَرْضــ‏ى وَ لا عَلَ ــاءِ وَ لا عَلَ عَف

ُ
ــى الضّ ــسَ عَلَ ــه »لَیْ ــاف آی ــوند. برخ ــت ش ــا وارد بهش ــت ت نیس

ــورٌ رَحیــمٌ«  ُ غَفُ ــنْ سَــبیلٍ وَ الّلَّهَ ــى الْمُحْسِــنینَ مِ ِ وَ رَسُــولِهِ مــا عَلَ
جٌ إِذا نَصَحُــوا لِِلَّهَّ ــونَ حَــرَ یَجِــدُونَ مــا یُنْفِقُ

کــه ضعفــا را بــه دلیــل ضعفشــان، از وجــوب جهــاد اســتثنا می‌کنــد، امــا بــه دلیــل مؤمــن  )توبــه:91( 

بودنشــان و بــه دلیــل خیرخــواه و نیکــوکار بودنشــان، در فــراز آخــرِ آیــه، بــه آنهــا وعــده مغفــرت همــراه بــا 

ُ غَفُــورٌ رَحیــمٌ«. بهشــت می‌دهــد: »وَ الّلَّهَ

کیستی مستضعفان -1-1-1

کـــه از شـــرایط بلـــوغ و عقـــل بـــرای  باتوجه‌بـــه ســـیاق آیـــه، منظـــور از مســـتضعفین، انســـان‌هایی هســـتند 

تحقـــق تکلیـــف، برخوردارنـــد و مکلـــف بـــه احـــکام الهـــی، از قبیـــل انجـــام واجبـــات و تـــرک محرمـــات 

گرفتـــه و از مصادیـــق  کـــه مـــورد خطـــاب و توبیـــخ قـــرار  کـــه آنهـــا از کســـانی اســـتثنا شـــده‌اند  هســـتند؛ چرا

نْفُسِـــهِم« )نســـاء:97(؛ امـــا 
َ
ـــةُ ظالِمـــی‏ أ ـــمُ الْمَلائِكَ اهُ

َ
ذیـــنَ تَوَفّ

َ
ظالمـــان بـــه نفـــس بـــه شـــمار آمده‌انـــد: »إِنَّ الّ

ــةً وَ لا یَهْتَـــدُونَ  بـــه دلیـــل شـــرایط اجتماعـــی، قـــدرت بـــر انجـــام آن را نداشـــته‌اند: »لا یَسْـــتَطیعُونَ حیلَـ

اهُـــمُ الْمَلائِكَـــةُ 
َ
ذیـــنَ تَتَوَفّ

َ
سَـــبیلاً« )نســـاء:98(. مـــراد از »ظلـــم« بـــه قرینـــه آیـــات ۲۸ و ۲۹ ســـوره نحـــل: »الّ

كُنْتُـــمْ تَعْمَلُـــونَ * فَادْخُلُـــوا  َ عَلیـــمٌ بِمـــا  ـــا نَعْمَـــلُ مِـــنْ سُـــوءٍ بَلـــ‏ى إِنَّ الّلَّهَ كُنَّ ـــلَمَ مـــا  لْقَـــوُا السَّ
َ
نْفُسِـــهِمْ فَأ

َ
ظالِمـــی‏ أ

ریـــنَ«، ظلـــم بـــه نفـــس اســـت. ایـــن نـــوع ظلـــم، در اثـــر  ـــمَ خالِدیـــنَ فیهـــا فَلَبِئْـــسَ مَثْـــوَى الْمُتَكَبِّ بْـــوابَ جَهَنَّ
َ
أ

کـــه شـــرایط  اعـــراض از دیـــن الهـــی و تـــرک اقامـــه شـــعائر خـــدا پدیـــد می‌آیـــد و معمـــولاً هنگامـــی رخ می‌دهـــد 

گیـــری معـــارف  اجتماعـــی لازم بـــرای تحقـــق دینـــداری فراهـــم نباشـــد. در چنیـــن فضایـــی، انســـان از فرا

.ک: طباطبایـــی، 1390ق، ج۵، ص۴۹(؛ به‌ویـــژه آنکـــه  دیـــن و عمـــل بـــه وظایـــف عبودیـــت بازمی‌مانـــد )ر

ـــر دیگـــران بیـــان می‌کننـــد  کـــه برتـــری مجاهـــدان فـــی ســـبیل الله را ب ـــد  ـــه دنبـــال آیاتـــی آمده‌ان ـــات ب ایـــن آی

)نســـاء:95-96(. امـــا علامـــه طباطبایـــی از اطـــاق آیـــه اســـتفاده می‌کنـــد و معنـــای اســـتضعاف در آیـــه را 

کفـــر را ندارنـــد؛ بلکـــه  کـــه قـــدرت خـــروج از ســـرزمین  وســـعت می‌بخشـــد و آن را نـــه محـــدود بـــه کســـانی 

کـــه از لحـــاظ ذهنـــی و فکـــری و یـــا حتـــی بدنـــی دچـــار نقـــص و فقـــر هســـتند.  شـــامل کســـانی نیـــز می‌دانـــد 

کـــه اصـــولاً معـــارف حـــق بـــه گوششـــان نرســـیده اســـت تـــا از آن  ازنظـــر ایشـــان، اطـــاق آیـــه، حتـــی کســـانی را 

ــه آن  ــد و بـ ــادی نمی‌ورزیدنـ ــد، عنـ ــکار می‌شـ ــان آشـ ــت برایشـ ــر حقیقـ گـ ــرد، و الا ا ــوند، دربرمی‌گیـ گاه شـ آ

ــی، 1390ق، ج5، ص52-51(.  .ک: طباطبایـ ــد )ر ــل می‌کردنـ عمـ

گرفتــه و بــه تعــدد و از طــرق روایــی مختلــف، بــه ایــن  ایــن دیــدگاه، در روایــات نیــز مــورد تأییــد قــرار 

کلینــی، 1407ق، ج2، ص404؛ ابن‌بابویــه، 1403ق، ص201 و  .ک:  گســتردگی معنایــی اشــاره شــده اســت )ر
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 یَهْتَــدِی 
َ

ــذِی لَا
َ
ــالَ هُــوَ الّ ــرٍ عَــنِ الْمُسْــتَضْعَفِ فَقَ ــا جَعْفَ بَ

َ
لْتُ أ

َ
مجلســی، 1403ق، ج69، ص157-171(: »سَــأ

نْ یَكْفُــرَ فَهُــمُ 
َ
 یَسْــتَطِیعُ أ

َ
نْ یُؤْمِــنَ وَ لَا

َ
 یَسْــتَطِیعُ أ

َ
یمَــانِ لَا ِ

ْ
 یَهْتَــدِی سَــبِیلًًا إِلَــى الْإ

َ
حِیلَــةً إِلَــى الْكُفْــرِ فَیَكْفُــرَ وَ لَا

کلینــی،  بْیَــانِ مَرْفُــوعٌ عَنْهُــمُ الْقَلَــمُ« ) سَــاءِ عَلَــى مِثْــلِ عُقُــولِ الصِّ جَــالِ وَ النِّ كَانَ مِــنَ الرِّ بْیَــانُ وَ مَــنْ  الصِّ

گاهــی دارنــد و  ــان و مذاهــب آ کــه از اختلافــات نظــری میــان ادی 1407ق، ج2، ص404(. ازایــن‌رو افــرادی 

.ک: همــان، ص406-405(:  حجــت بــر آنهــا تمــام شــده اســت را از زمــره مســتضعفان خــارج دانســته‌اند )ر

ــسَ بِمُسْــتَضْعَفٍ« )همــان، ص405(.  ــاسِ فَلَیْ ــاَفَ النَّ ــرَفَ اخْتِ ــنْ عَ »مَ

کــه در نــگاه عقــل، تکلیــف کســی بــه آنچــه  دلایــل عقلــی نیــز ایــن گســتردگی معنایــی را تاییــد می‌کننــد؛ چرا

خــارج از تــوان و قــدرت اوســت و همچنیــن بازخواســت کســی بــه آنچــه بــرای او بیانــی صــورت نگرفتــه، 

.ک: خمینــی، 1381، ج3، ص484 و طباطبایــی، 1390ق، ج5، ص52-51(. قبیــح اســت )ر

1-2. محرومان از حقیقت

خداونــد در آیــه 15 ســوره اســراء، تحقــق عــذاب خداونــد را مشــروط بــه بعثــت رســولان الهــی می‌دانــد: »...

کــه مــراد از »عــذاب«، عــذاب  «. هرچنــد از ســیاق ایــن آیــه برمی‌آیــد 
ً

بِیــنَ حَتــىَ‏ نَبْعَــثَ رَسُــولًا ــا مُعَذِّ كُنَّ وَ مَــا 

.ک: طباطبایــی، 1390ق، ج13، ص57(، امــا می‌تــوان بــا تنقیــح  دنیــوی و عقوبــت اســتیصال اســت )ر

، 1420ق، ج14،  .ک: ابن‌عاشــور منــاط و توســعه در غایــت، حکــم آن را بــه عــذاب اخــروی تســری داد )ر

ص43(؛ بــه ایــن صــورت کــه یکــی از اهــداف اصلــی بعثــت رســولان الهــی، اتمام حجت اســت )نســاء:165(. 

باتوجه‌بــه ایــن آیــه )اســراء:15(، تــا اتمــام حجــت صــورت نگیــرد، خداونــد کســی را بــه عــذاب خویــش مبتــا 

نمی‌کنــد. ازطرفــی، در اتمــام حجــت، بیــن عــذاب دنیــوی و عــذاب اخــروی فرقــی وجــود نــدارد. بنابرایــن 

تــا اتمــام حجــت صــورت نگیــرد، عــذاب اخــروی نیــز شــامل کســی نخواهــد شــد.

کــه شــامل عــذاب  برخــی از مفســران، بیــان عــذاب الهــی در ایــن آیــه را مطلــق دانســته‌اند؛ به‌گونــه‌ای 

.ک: طیــب، 1369، ج8، ص231 و مــکارم شــیرازی و دیگــران، 1371، ج12، ص51(.  اخــروی نیــز می‌شــود )ر

در ایــن صــورت نیــازی بــه تنقیــح منــاط و تســری حکــم از عــذاب دنیــوی بــه عــذاب اخــروی نیســت.

کــه در مســتقلات  ارســال رســل و پیامبــران الهــی، تنهــا یکــی از راه‌هــای اتمــام حجــت اســت، همــان ‌طــور 

کفایــت می‌کنــد و نیــاز بــه بعثــت فرســتادگان الهــی نیســت  عقلیــه، صــرف درک عقــل بــرای اتمــام حجــت 

.ک: طباطبایــی، 1390ق، ج13، ص58-59(. ازطرفــی اتمــام حجــت، زمانــی بــا بعثــت رســولان الهــی  )ر

کــه پیــام الهــی ازطریــق آن رســولان بــه جامعــه هــدف رســیده و حقیقــت بــرای آنــان  محقــق می‌شــود 

گــر بعثــت محقــق شــود، ولــی موانعــی مانــع از رســیدن پیــام آن بــه افــرادی شــود  روشــن شــده باشــد، امــا ا

و یــا پیــام موردنظــر بــه جامعــه هــدف برســد، ولــی بنــا بــر دلایلــی، ماننــد وجــود شــبهه، ضعــف عقــل و... 
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حــق بــرای آنــان آشــکار نشــود، حجــت تمــام نیســت و باتوجه‌بــه ایــن آیــه، ســزاوار آتــش جهنــم نخواهنــد 

، بــا نرســیدن پیــام حــق بــه ایــن افــراد و عــدم اتمــام حجــت، ایمــان و عمــل متناســب  بــود. از طــرف دیگــر

نیــز تحقــق نیافتــه اســت تــا مســتحق پــاداش اخــروی باشــند؛ درنتیجــه، ایــن افــراد چــون ایمــان و عمــل 

مناســب ندارنــد، اهــل بهشــت نیســتند و چــون حقیقــت بــه ایشــان نرســیده و حجــت بــر آنهــا تمــام نشــده 

اســت، اهــل جهنــم نخواهنــد بــود، بلکــه از متوســطان هســتند.

ازطرفـــی بـــا دقـــت در آیـــات قـــرآن روشـــن می‌شـــود خداونـــد در قـــرآن بـــه کســـانی وعـــده عـــذاب داده اســـت 

ــت آن  ــده و حقانیـ ــه شـ ــا عرضـ ــه آنهـ ــق بـ ــن حـ ــی دیـ ــوت و به‌طورکلـ ــاد، نبـ ــد، معـ ــی، توحیـ ــات الهـ ــه آیـ کـ

برایشـــان روشـــن شـــود و یـــا لااقـــل بـــا تحقیـــق و جســـت‌وجو قابلیـــت روشـــن شـــدن داشـــته باشـــد، ولـــی 

ــر  کفـ ــر  ــرآن از تعبیـ ــه قـ کـ ــواردی  ــاز زننـــد. مـ ــر بـ ــاد بورزنـــد و از پذیـــرش حـــق سـ ــال، تعصـــب و عنـ بااین‌حـ

ــره:24 و 39  .ک: بقـ ــه، ر ــاره دارد )به‌عنوان‌نمونـ ــوارد اشـ ــن مـ ــه همیـ ــا بـ ــد، تنهـ ــتفاده می‌کنـ ــد اسـ و جحـ

کـــه اساســـا دیـــن حـــق بـــر آنهـــا عرضـــه نشـــده و یـــا حقانیـــت آن برایشـــان  و انعـــام:39 و ...(. امـــا کســـانی 

ـــه آنهـــا وعـــده  کافـــر شـــناخته نمی‌شـــوند و ب ـــا قابلیـــت روشـــن شـــدن نداشـــته اســـت،  ـــده و ی روشـــن نگردی

عـــذاب داده نشـــده اســـت. شـــهید مطهـــری در ایـــن بـــاره می‌فرمایـــد: 

، چیــزی جــز عنــاد و میــل بــه پوشــیدن حقیقــت نیســت. ... تقابــل مســلمان ]یــا مؤمــن[ و  کفــر ماهیــت 

، از قبیــل تقابــل ایجــاب و ســلب و یــا عــدم و ملکــه – به‌اصطــاح منطقییــن و فلاســفه- نیســت؛ بلکــه  کافــر

از نــوع تقابــل ضدیــن اســت ]رفــع هــر دو ممکــن اســت[، یعنــی از نــوع تقابــل دو امــر وجــودی اســت، نــه از 

نــوع تقابــل یــک امــر وجــودی و یــک امــر عدمــی )مطهــری، 1378، ج1، ص294(.

انســـان  گـــر  ا امـــام صـــادق)ع( می‌فرماینـــد:  امـــر اســـت. به‌عنوان‌مثـــال  گویـــای همیـــن  نیـــز  روایـــات 

کلینـــی، 1407ق، ج2،  .ک:  کافـــر نیســـت )ر کنـــد و جحـــد نـــورزد،  کـــه علـــم نـــدارد، توقـــف  در مـــواردی 

ــان  ــل، ایشـ ــان، ص399(. در مقابـ .ک: همـ ــورزد )ر ــد بـ ــه جحـ کـ ــر اســـت  کافـ ــی  ــه در صورتـ ص388(؛ بلکـ

.ک: همـــان، ص387(. همچنیـــن روایاتـــی  ایمـــان را مشـــروط بـــه تســـلیم و اقـــرار معرفـــی می‌نماینـــد )ر

کـــه اهل‌بیـــت))ع(( را محـــور بهشـــتی و جهنمـــی شـــدن معرفـــی می‌نماینـــد، دســـتیابی بـــه بهشـــت را در 

گـــرو معرفـــت و تصدیـــق بـــه ایشـــان، و ابتـــا بـــه عـــذاب جهنـــم را تنهـــا در صـــورت انـــکار ایشـــان محقـــق 

ـــیٍّ  )ص( لِعَلِ ِ
ـــالَ رَسُـــولُ الّلَّهَ ، 1404ق، ج1، ص496-498(: »قَ .ک: همـــان، ص401-402 و صفـــار می‌داننـــد )ر

ـــمْ وَ  ـــبِیلِ مَعْرِفَتِكُ  بِسَ
َّ

ُ إِلَّا ـــرَفُ الّلَّهَ  یُعْ
َ

ـــاءُ لَا ـــدِكَ عُرَفَ ـــنْ بَعْ ـــاءُ مِ وْصِیَ
َ ْ
ـــكَ وَ الْأ

َ
ـــقٌّ إِنّ ـــنَّ حَ هُ

َ
نّ

َ
ـــمُ أ قْسِ

ُ
ـــاَثٌ أ ـــیُّ ثَ ـــا عَلِ یَ

نْكَرْتُمُـــوهُ« 
َ
نْكَرَكُـــمْ وَ أ

َ
 مَـــنْ أ

َّ
ـــارَ إِلَّا  یَدْخُـــلُ النَّ

َ
 مَـــنْ عَرَفَكُـــمْ وَ عَرَفْتُمُـــوهُ وَ عُرَفَـــاءُ لَا

َّ
ـــةَ إِلَّا  یَدْخُـــلُ الْجَنَّ

َ
عُرَفَـــاءُ لَا

، 1404ق، ج1، ص499-498(. )صفـــار
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ی قرآن کریم
ت تفسیر

دوفصلنامه علمی مطالعا
سال هشتم/ ‏شماره 11 / پاییز و زمستان 1404

کــه بنــا بــه دلایلــی، دیــن حــق و حقیقــت بــه آنهــا نرســید و یــا آنکــه دیــن حــق بــه آنهــا  بنابرایــن کســانی 

رســید، ولــی حقانیــت آن برایشــان روشــن نشــد، و یــا اصــا قابلیــت روشــن شــدن برایشــان ممکــن نبــود، 

کــه نــه شــرط ورود بــه بهشــت را  گــروه، یعنــی بهشــتیان و جهنمیــان خــارج هســتند؛ چرا از جرگــه هــر دو 

دارنــد و نــه اســتحقاق جهنــم و عــذاب الهــی را.

گذاران به مشیت الهی 1-3. وا

در آیاتی از سوره توبه، خداوند متعال به معرفی اَعراب می‌پردازد و آنها را به چند دسته تقسیم می‌کند:

ـــا  ـــد ت ـــمارند و مترصدن ـــان برمی‌ش ـــرر و زی ـــاد را ض ـــای جه ـــه هزینه‌ه ک ـــتند  ـــی هس ـــا منافقان ـــته‌ای از آنه دس

ـــمُ  ـــصُ بِكُ ـــا وَ یَتَرَبَّ ـــقُ مَغْرَم ـــا یُنْفِ ـــذُ م خِ ـــنْ یَتَّ ـــرابِ مَ عْ
َ ْ
ـــنَ الْأ ـــد: »وَ مِ ـــواری رخ ده گ ـــوادث نا ـــان ح ـــرای مؤمن ب

ــه:98(  ــمٌ« )توبـ ــمیعٌ عَلیـ ُ سَـ ــارت »...وَ الّلَّهَ ــا عبـ ــد بـ ــه:98(. خداونـ ــوْءِ ...« )توبـ ـ ــرَةُ السَّ ــمْ دائِـ ــرَ عَلَیْهِـ وائِـ
َ

الدّ

ــنُ  ــمْ نَحْـ گاه اســـت: »...لا تَعْلَمُهُـ ــا آ ــال آنهـ ــات و اعمـ ــد از نیـ ــد خداونـ ــد و می‌فرمایـ ــد می‌کنـ ــا را تهدیـ آنهـ

ونَ إِلـــ‏ى 
ُ

ـــرَدّ ـــمَّ یُ ـــنِ ثُ تَیْ بُهُمْ مَرَّ نَعْلَمُهُـــم...‏« )توبـــه:101( و بـــه آنهـــا وعـــده عذابـــی عظیـــم می‌دهـــد: »...سَـــنُعَذِّ

عَـــذابٍ عَظیـــمٍ« )توبـــه:101(. 

کـــه هزینه‌هـــای در راه دیـــن و جهـــاد را موجـــب  در مقابـــل، دســـته‌ای دیگـــر از اعـــراب، مؤمنانـــی هســـتند 

عْـــرابِ مَـــنْ یُؤْمِـــنُ 
َ ْ
تکامـــل و تقـــرب بـــه خداونـــد و دعـــای خیـــر پیامبـــر خـــدا)ص( می‌داننـــد: »وَ مِـــنَ الْأ

ــان  ــه:99( و در ایمـ ــولِ...« )توبـ سُـ ــواتِ الرَّ ِ وَ صَلَـ
ــدَ الّلَّهَ ــاتٍ عِنْـ ــقُ قُرُبـ ــا یُنْفِـ ــذُ مـ خِـ ــرِ وَ یَتَّ خِـ

ْ
ــوْمِ الْآ ِ وَ الْیَـ

ــالّلَّهَ بِـ

لُـــونَ مِـــنَ الْمُهاجِریـــنَ  وَّ
َ ْ
ـــابِقُونَ الْأ بـــه اســـام ســـبقت می‌گیرنـــد و اعمـــال نیـــک انجـــام می‌دهنـــد: »وَ السَّ

گـــروه را تصدیـــق می‌کنـــد و بـــه آنهـــا  بَعُوهُـــمْ بِإِحْســـان...« )توبـــه:100(. خداونـــد ایـــن 
َ
ذیـــنَ اتّ

َ
نْصـــارِ وَ الّ

َ ْ
وَ الْأ

ـــهِ إِنَّ  ُ فـــی‏ رَحْمَتِ ـــةٌ لَهُـــمْ سَـــیُدْخِلُهُمُ الّلَّهَ هـــا قُرْبَ
َ
لا إِنّ

َ
وعـــده بهشـــت و رحمـــت خاصـــه خویـــش می‌دهـــد: »...أ

نْهـــارُ 
َ ْ
ـــاتٍ تَجْـــری تَحْتَهَـــا الْأ  لَهُـــمْ جَنَّ

َ
عَـــدّ

َ
ُ عَنْهُـــمْ وَ رَضُـــوا عَنْـــهُ وَ أ َ غَفُـــورٌ رَحیـــمٌ« )توبـــه:99( و »...رَضِـــیَ الّلَّهَ الّلَّهَ

ـــه:100(. ـــمُ« )توب ـــوْزُ الْعَظی ـــكَ الْفَ ـــداً ذلِ بَ
َ
ـــا أ ـــنَ فیه خالِدی

کــه مجموعــه‌ای از اعمــال نیــک و بــد انجــام داده‌انــد، امــا  کســانی هســتند  دســته‌ای دیگــر از اعــراب 

از اعمــال بــد خویــش پشــیمان شــدند و بــه آســتان الهــی اعتــراف و توبــه می‌کننــد: »وَ آخَــرُونَ اعْتَرَفُــوا 

کــه توبــه آنهــا  ئاً...« )توبــه:102(. خداونــد بــه آنهــا امیــد می‌دهــد  بِذُنُوبِهِــمْ خَلَطُــوا عَمَــاً صالِحــا وَ آخَــرَ سَــیِّ

نْ یَتُــوبَ عَلَیْهِــمْ...« )توبــه:102( و مــورد مغفــرت و رحمــت خاصــه خویــش 
َ
ُ أ را می‌پذیــرد: »...عَسَــى الّلَّهَ

َ غَفُــورٌ رَحیــمٌ« )توبــه:102(. ازایــن‌رو، ایــن دســته از اعــراب، بــه دســته دوم یعنــی  قــرار می‌دهــد: »...إِنَّ الّلَّهَ

کــه بــرای آنهــا  بهشــتیان ملحــق خواهنــد بــود و لــذا خداونــد رحیــم بــه پیامبــر خویــش دســتور می‌دهــد 

ــكَ سَــكَنٌ لَهُــم‏...« )توبــه:103(.  ــمْ إِنَّ صَلاتَ کنــد: »...وَ صَــلِّ عَلَیْهِ نیــز دعــا 
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امــا در ادامــه، خداونــد متعــال دســته‌ای از اعــراب را معرفــی می‌نمایــد کــه سرانجامشــان مشــخص نیســت 

و امرشــان محــول بــه خداونــد شــده اســت کــه آنهــا را عــذاب کنــد و یــا مــورد بخشــش قــرار دهــد: »وَ آخَــرُونَ 

ــا یَتُــوبُ عَلَیْهِــمْ...« )توبــه:106(. بُهُــمْ وَ إِمَّ ــا یُعَذِّ ِ إِمَّ
مْــرِ الّلَّهَ

َ
مُرْجَــوْنَ لِِأ

گـــروه از اعـــراب،  کـــه ایـــن  تفـــاوت ایـــن دســـته بـــا دســـته ســـوم )ملحقیـــن بـــه بهشـــتیان( در ایـــن اســـت 

ــند: »... ــته باشـ ــیئات( داشـ ــا سـ ــوط بـ ــد مخلـ ــی )هرچنـ ــل صالحـ ــه عمـ کـ ــتند  ــوم نیسـ ــته سـ ــد دسـ ماننـ

ـــراب  ـــوم از اع ـــته س ـــی دس ـــانِ معرف ـــد در پای ـــذا خداون ـــه:102(، ل ئاً...« )توب ـــیِّ ـــرَ سَ ـــا وَ آخَ ـــا صالِح ـــوا عَمَ خَلَطُ

)ملحقیـــن بـــه بهشـــتیان(، پـــس از بیـــان صفـــت غفـــران و بخشـــش الهـــی، بـــا اســـتفاده از صفـــت »رحیـــم«، 

َ غَفُـــورٌ رَحیـــمٌ« )توبـــه:102(. امـــا  آنهـــا را شایســـته رحمـــت خاصـــه خویـــش و بهشـــت می‌دانـــد: »...إِنَّ الّلَّهَ

گـــذاران بـــه مشـــیت الهـــی، دیگـــر ســـخن از رحمـــت خاصـــه الهـــی و بهشـــت  دربـــاره دســـته چهـــارم، یعنـــی وا

کـــه بـــر اســـاس حکمـــت و علـــم خویـــش، یـــا آنهـــا را  نیســـت؛ بلکـــه سرنوشـــت آنهـــا را مبهـــم قـــرار می‌دهـــد 

ُ عَلیـــمٌ حَكیـــم‏«  ـــا یَتُـــوبُ عَلَیْهِـــم‏ وَ الّلَّهَ بُهُـــمْ وَ إِمَّ ـــا یُعَذِّ گناهانشـــان درمی‌گـــذرد: »...إِمَّ عـــذاب می‌کنـــد و یـــا از 

ـــه  گناهانشـــان، تنهـــا از عـــذاب الهـــی نجـــات پیـــدا می‌کننـــد، ن ـــرتِ  ـــورت مغف ـــن در ص ـــه:106(. همچنی )توب

ــاره ایـــن دســـته از انســـان‌ها می‌فرمایـــد:  آنکـــه شایســـته ورود بـــه بهشـــت باشـــند. امـــام صـــادق)ع( دربـ

ـــمْ  ـــى جُحُودِهِ ـــوا عَلَ ـــمْ یَكُونُ ـــةُ وَ لَ ـــمُ الْجَنَّ ـــبَ لَهُ ـــنَ فَتَجِ ـــنَ الْمُؤْمِنِی ـــوا مِ ـــمْ فَیَكُونُ ـــانَ بِقُلُوبِهِ یمَ ِ
ْ

ـــوا الْإ ـــمْ یَعْرِفُ »لَ

ــن‌رو  ــی، 1415ق، ج2، ص845(. ازایـ ــی، 1407ق، ج2، ص407 و بحرانـ کلینـ ( » ــارُ ـ ــمُ النَّ ــبَ لَهُـ ــرُوا فَتَجِـ فَیَكْفُـ

ــد:  ــواب می‌فرماینـ ــان در جـ ــد؟ و ایشـ ــا می‌رسـ ــان از کجـ ــه روزی‌شـ کـ ــد  ــادق)ع( می‌پرسـ ــام صـ زراره از امـ

« )عیاشـــی، 1380، ج2، ص111(. ُ »مِـــنْ حَیْـــثُ شَـــاءَ الّلَّهَ

گذاران به مشیت الهی کیستی وا .1-3-1

ـــا  ـــت آنه گف ـــوان  ـــا می‌ت ـــت و تنه ـــان‌ها نیس ـــته از انس ـــن دس ـــتی ای ـــای کیس گوی ـــه،  ـــوره توب ـــه 106 س ـــر آی ظاه

گـــر  کـــه ا غیـــر از ســـه دســـته دیگـــر از اعـــراب )جهنمیـــان، بهشـــتیان و ملحقیـــن بـــه بهشـــتیان( هســـتند 

گـــر مـــورد عفـــو و بخشـــش  مســـتحق عـــذاب الهـــی قـــرار بگیرنـــد، ملحـــق بـــه جهنمیـــان خواهنـــد شـــد و ا

ـــزاوار  ـــد، س ـــان ش ـــه بی ـــه آنچ ـــی باتوجه‌ب ـــت، ول ـــد یاف ـــی خواهن ـــم خلاص ـــذاب جهن ـــد، از ع ـــرار بگیرن ـــی ق اله

بهشـــت نیـــز نخواهنـــد بـــود.

کــه در جنــگ‌ بــا مســلمانان، در ســپاه  کســانی می‌داننــد  برخــی از روایــات، ایــن دســته از انســان‌ها را 

.ک:  ــی بعدهــا مســلمان می‌شــوند )ر دشــمنان حضــور داشــتند و مؤمنانــی را بــه شــهادت رســاندند، ول

کلینــی، 1407ق، ج2، ص407(: »قَــالَ  عیاشــی، 1380، ج2، ص110-111؛ قمــی، 1363، ج1، ص304-305 و 

ــمَّ  شْــبَاهَهُمَا مِــنَ الْمُؤْمِنِیــنَ ثُ
َ
ــوا حَمْــزَةَ وَ جعفــر وَ أ ــوا مُشْــرِكِینَ قَتَلُ كَانُ ــوْمٌ  ِ قَ

ــرِ الّلَّهَ مْ
َ
ِ الْمُرْجَــوْنَ لِِأ

ــدِالّلَّهَ بُوعَبْ
َ
أ



142

ی قرآن کریم
ت تفسیر

دوفصلنامه علمی مطالعا
سال هشتم/ ‏شماره 11 / پاییز و زمستان 1404

ــی، 1363، ج1، ص304(. ــرْك‏« )قم ــوا الشِّ َ وَ تَرَكُ ــدُوا الّلَّهَ ــاَمِ فَوَحَّ سْ ِ
ْ

ــی الْإ ــكَ فِ ــدَ ذَلِ ــوا بَعْ دَخَلُ

کـه در آیـه پیشـین بـه آن  برخـی دیگـر از روایـات، ایـن دسـته از انسـان‌ها را همـان مسـتضعفانی دانسـته‌اند 

اشـاره شـده اسـت )ر.ک: عیاشـی، 1380، ج2، ص110 و کلینـی، 1407ق، ج2، ص405(: »سـألت أباعبـدالله عـن 

المستضعفین، قال: هم لیسوا بالمؤمنین و لا بالكفار - و هم المرجون لأمر الله« )عیاشی، 1380، ج2، ص110(.

گمراهان  .4-1

ــی  ــای خداشناس ــس از الق ــد و پ ــخن می‌گوی ــود س ــدگان خ ــان بن ــه زب ــد، ب ــوره حم ــال در س ــد متع خداون

کــه چگونــه از خداونــد متعــال طلــب  )آیــات 1 تــا 4( و توحیــد عملــی )آیــه 5(، بــه بنــدگان خــود می‌آمــوزد 

از  التمــاس  و  الْمُســتَقِیمَ« )حمــد:6(. ســپس در همــان ســیاقِ دعــا  ــراطَ  الصِّ »اهدِنَــا  کننــد:  هدایــت 

نْعَمْــتَ عَلَیهِــمْ غَیْــرَ 
َ
ذیــنَ أ

َ
خداونــد متعــال، »صــراط المســتقیم« را ایــن ‌گونــه توصیــف می‌کنــد: »صِــراطَ الّ

المَغضُــوبِ عَلَیهِــمْ وَ لَا الضّالّیــنَ« )حمــد:7(.

کــه مــراد از ضالّیــن، غیــر  تقســیم انســان‌ها بــه ســه دســته منعَــم، مغضــوب و ضــال، نشــان می‌دهــد 

.ک: قمــی، 1363، ج1، ص24؛ طباطبایــی، 1390ق، ج1، ص29 و  از منعمیــن و مغضوبیــن هســتند )ر

آیــات، انســان‌ها را از لحــاظ بندگــی در برابــر  آنکــه ایــن  مطهــری، 1378، ج26، ص112-113(. توضیــح 

خداونــد متعــال بــه ســه دســته تقســیم می‌کننــد: 

کــه راه عبودیــت را در پیــش می‌گیرنــد و مشــمول إنعــام الهــی می‌شــوند. ایــن  دســته اول، انســان‌هایی 

ذیــنَ 
َ
ولئِــكَ مَــعَ الّ

ُ
سُــولَ فَأ َ وَ الرَّ دســته، شــامل انبیــا، صدیقیــن، شــهدا و صالحیــن می‌شــود: »وَ مَــنْ یُطِــعِ الّلَّهَ

ولئِــكَ رَفیقــا« )نســاء:69(. 
ُ
الِحیــنَ وَ حَسُــنَ أ ــهَداءِ وَ الصَّ

ُ
یقیــنَ وَ الشّ دِّ یــنَ وَ الصِّ بِیِّ ُ عَلَیْهِــمْ مِــنَ النَّ نْعَــمَ الّلَّهَ

َ
أ

کــه بــه دلیــل سرکشــی از عبــادتِ خداونــد متعــال و عصیــان، بــه غضــب الهــی  دســته دوم، انســان‌هایی 

یــنَ بِغَیْــرِ  بِیِّ ِ وَ یَقْتُلُــونَ النَّ
كانُــوا یَكْفُــرُونَ بِآیــاتِ الّلَّهَ هُــمْ 

َ
نّ

َ
ِ ذلِــكَ بِأ

دچــار می‌شــوند: »...وَ بــاؤُ بِغَضَــبٍ مِــنَ الّلَّهَ

کــت ســقوط می‌کننــد: »...وَ مَــنْ یَحْلِــلْ  كانُــوا یَعْتَــدُونَ« )بقــره:61( و در ورطــه هلا الْحَــقِّ ذلِــكَ بِمــا عَصَــوْا وَ 

عَلَیْــهِ غَضَبــى فَقَــدْ هَــوى« )طــه:81(. 

در این میان، دسته سومى هستند که با تعبیر »الضالّین« از آن یاد می‌شود. برخی از دانشمندان، این دسته 

سوم را متحیران و سرگردانانی به شمار می‌آورند که راه یگانه‌ای را در پیش نمی‌گیرند و گاهی به راهی و گاهی در 

راه دیگری سپری می‌کنند )ر.ک: مطهری، 1378، ج26، ص113 و طباطبایی، 1390ق، ج1، ص29(.

کـــه بـــرای مغضوبـــان، حقیقـــت آشـــکار شـــده  گـــروه از انســـان‌ها بـــا مغضوبـــان در ایـــن اســـت  فـــرق ایـــن 

اســـت، ولـــی آنهـــا بـــه دلیـــل عنـــاد و عصیـــان، آن را انـــکار می‌کننـــد؛ امـــا دســـته اخیـــر بنـــا بـــه دلایلـــی، 
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ـــده‌اند،  ـــا ش ـــار خط ـــی دچ ـــد، ول ـــق بوده‌ان ـــال ح ـــه دنب ـــا ب ـــت و چه‌بس ـــده اس ـــکار نش ـــان آش ـــت برایش حقیق

گرایـــش پیـــدا می‌کننـــد و درنهایـــت بـــه حقیقـــت دســـت نخواهنـــد یافـــت  لـــذا بـــا هـــر بـــادی بـــه ســـمتی 

ص193(. ج1،  1420ق،   ، ابن‌عاشـــور .ک:  )ر

ــه  ــان چگونـ ــا آنـ ــد بـ ــود می‌دانـ ــد خـ ــد خداونـ ــا برونـ ــا همیـــن حالـــت از دنیـ ــر بـ گـ ــان‌ها ا ــروه از انسـ گـ ــن  ایـ

ــد  ــروی نخواهنـ ــعادت اخـ ــت و سـ ــزاوار رحمـ ــی سـ ــی، 1407ق، ج1، ص187(، ولـ کلینـ .ک:  ــد )ر ــار نمایـ رفتـ

ـــی  ـــذاب اله ـــتحق ع ـــی مس ـــود. ازطرف ـــت ش ـــی و بهش ـــت اله ـــب رحم ـــه موج ک ـــد  ـــی ندارن ـــه ایمان ک ـــود؛ چرا ب

کـــه موجـــب عـــذاب  ـــا حقیقتـــی را انـــکار نکردنـــد  گناهـــی را مرتکـــب نشـــدند و ی کـــه  نیـــز نخواهنـــد بـــود؛ چرا

ــی  ــذاب الهـ ــه موجـــب غضـــب و عـ کـ ــد  ــاد و مخالفـــت نپرداخته‌انـ ــه عنـ ــت بـ ــا حقیقـ ــا بـ ــود، و یـ ــی بشـ الهـ

.ک: طیـــب، 1369، ج1، ص120(. شـــوند )ر

البتــه ضلالــت، از لحــاظ لغــوی بــه معنــای گمراهــی و تبــاه شــدن )ر.ک: فراهیــدی، 1409، مــاده ضــل( و 

ــنَ«  ــنَ الْمُهْتَدی ــا مِ نَ
َ
ــا أ ــتُ إِذاً وَ م ــدْ ضَلَلْ ــرار دارد: »...قَ ــل( ق ــاده ض ــد، 1988، م ــت )ابن‌دری ــل هدای در مقاب

کــه از صــراط مســتقیم منحــرف شــده و از مطلــوب حقیقــی  آنــان  )انعــام:56( و از ایــن جهــت، همــه 

ــن  ــت، معاندی ــدگان حقیق ــران، تکذیب‌کنن ــی کاف ــته دوم، یعن ــم از دس ــود؛ اع ــامل می‌ش ــد را ش بازمانده‌ان

، از  کــه بــدون تقصیــر کــه باوجــود آشــکار شــدن حقیقــت برایشــان، آن را انــکار کرده‌انــد و دســته ســوم  و ... 

صــراط مســتقیم و مطلــوب حقیقــی بازمانده‌انــد. هــر دو گــروه در معنایــی عــام، مقابــل صــراط مســتقیم قــرار 

 یَجْعَلْــهُ عَلــ‏ى صِــراطٍ مُسْــتَقیمٍ« )انعــام:39(. امــا تفــاوت آیــه مذکــور 
ْ
ُ یُضْلِلْــهُ وَ مَــنْ یَشَــأ دارنــد: »...مَــنْ یَشَــأِ الّلَّهَ

کــه در ایــن آیــه، دو تعبیــر »مغضــوب علیهــم« و »الضالیــن« در کنــار  )حمــد:7( بــا آیــات دیگــر در ایــن اســت 

کــه نشــان می‌دهــد هرکــدام،  گانــه از زمــره منعَمیــن »انعمــت علیهــم« نفــی شــده‌اند  هــم و به‌صــورت جدا

صنــف جدایــی غیــر از دیگــری و گمراهــان در ایــن آیه غیر از مغضوبین هســتند: »إذا جمعا افترقا«. بنابراین 

وحــدت مصداقــی گمراهــان و مغضوبیــن در مــواردی، دلیــل بــر وحــدت مصداقــی آن در همــه جــا نیســت.

1-5. اصحاب اعراف

در ســوره اعــراف، خداونــد بعــد از معرفــی جهنمیــان )اعــراف:37-41( و بهشــتیان )اعــراف:42-43( و 

شــرح مکالمــه بیــن آنــان )اعــراف:44(، بــه اعــراف و اهــل آن می‌پــردازد و آن را جایگاهــی میــان بهشــت 

.ک: مــکارم شــیرازی و دیگــران، 1371،  و جهنــم توصیــف می‌کنــد: »وَ بَیْنَهُمــا حِجــابٌ...« )اعــراف:46( )ر

ج6، ص184 و طیــب، 1369، ج6، ص326(. »اعــراف« جمــعِ عُــرف )فراهیــدی، 1409، مــاده عــرف( بــه 

ــه،  معنــای جایگاهــی بلنــد و بلنــدی اســت )ابن‌ســیده، 1421، مــاده عــرف(. منظــور از اعــراف در ایــن آی

.ک:  کــه بــه دلیــل همیــن ارتفــاع، بــر آن دو اشــراف دارد )ر جایــگاه بلنــدی میــان بهشــت و جهنــم اســت 
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مــکارم شــیرازی و دیگــران، 1371، ج6، ص184؛ طیــب، 1369، ج6، ص326-327؛ طباطبایــی، 1390ق، 

ج8، ص121 و مجلســی، 1403ق، ج8، ص331(. شــاید منظــور از دیــوار در آیــه شــریفه »... فَضُــرِبَ بَیْنهُــم 

.ک:  حْمَــةُ وَ ظَاهِــرُهُ مِــن قِبَلِــهِ الْعَــذَابُ« )حدیــد:13( نیــز اعــراف باشــد )ر ــهُ بَــابُ بَاطِنُــهُ فِیــهِ الرَّ
َ
بِسُــورٍ لّ

طیــب، 1369، ج6، ص327 و طبرســی، 1372، ج4، ص652(.

گفتگـوی میـان اصحـاب اعـراف بـا بهشـتیان و جهنمیـان سـخن  سـپس خداونـد در آیـات بعـدی دربـاره 

نْ سَلامٌ عَلَیْكُمْ لَمْ یَدْخُلُوها 
َ
ةِ أ صْحابَ الْجَنَّ

َ
 بِسیماهُمْ وَ نادَوْا أ

ً
عْرافِ رِجالٌ یَعْرِفُونَ كُلّا

َ ْ
می‌گوید: »... وَ عَلَى الْأ

الِمینَ * وَ ناد‏ى 
َ

نا لا تَجْعَلْنا مَعَ الْقَوْمِ الظّ ارِ قالُوا رَبَّ صْحـابِ النَّ
َ
بْصارُهُـمْ تِلْقـاءَ أ

َ
وَ هُـمْ یَطْمَعُـونَ * وَ إِذا صُرِفَـتْ أ

 هـؤُلاءِ 
َ
غْنـ‏ى عَنْكُـمْ جَمْعُكُـمْ وَ مـا كُنْتُـمْ تَسْـتَكْبِرُونَ * أ

َ
عْـرافِ رِجـالاً یَعْرِفُونَهُـمْ بِسـیماهُمْ قالُـوا مـا أ

َ ْ
صْحـابُ الْأ

َ
أ

نْتُـمْ تَحْزَنُـونَ« )اعـراف:49-46(. 
َ
ـةَ لا خَـوْفٌ عَلَیْكُـمْ وَ لا أ ُ بِرَحْمَـةٍ ادْخُلُـوا الْجَنَّ قْسَـمْتُمْ لا یَنالُهُـمُ الّلَّهَ

َ
ذیـنَ أ

َ
الّ

تفسـیر مفسـران دربـاره ایـن آیات، مختلف اسـت )به‌عنوان‌مثـال، ر.ک: طیـب، 1369، ج5، ص328-329؛ 

طبرسـی، 1372، ج4، ص652-655 و طباطبایـی، 1390ق، ج8، ص123-125 و 129-132(. امـا باتوجه‌بـه 

سـیاق این آیات می‌توان گفت که اعراف، موقفی میان بهشـت و جهنم و بعد از قیامت و حسـاب و کتاب 

کـه باتوجه‌بـه آیـات قبـل، بهشـتیان و جهنمیان مشـخص شـده‌اند  و یـا لااقـل مراحـل پایانـی آن اسـت؛ چرا

و هرکـدام در جایـگاه خویـش قـرار گرفته‌انـد. ازایـن‌رو مردمانـی کـه در اعراف توقف دارند، غیر از بهشـتیان و 

جهنمیـان هسـتند و بـه آنهـا اصحـاب اعراف گفته می‌شـود.

ازطرفــی آنچــه مــورد اتفــاق مفســران اســت اینکــه در اعــراف انســان‌هایی حاضــر هســتند کــه بــرای ورود بــه 

بهشــت، بــه شــفاعتِ شــفیعانی از انســان‌های دیگــر نیــاز دارنــد؛ ازایــن‌رو انســان‌های حاضــر در اعــراف بــه 

گویــای حضــور همیــن دو  گــروه تقســیم می‌شــوند: شــفاعت‌کنندگان و شفاعت‌شــوندگان. روایــات نیــز  دو 

دســته از انســان‌ها در اعــراف اســت:

ــان هــر  ــه به‌طورکلــی خوب ک ــات، اعــراف را جایگاهــی میــان بهشــت و جهنــم معرفــی می‌کننــد  برخــی روای

ــل  ــه قب ــد؛ درحالی‌ک کنن ــفاعت  ــش را ش ــت خوی ــکارانِ ام گناه ــده‌ای از  ــا ع ــد ت ــف می‌کنن ــر در آن توق عص

.ک: مجلســی، 1403ق، ج8، ص331-332 و 337-338 و  )ر وارد بهشــت شــده‌اند  آن، بهشــتیان  از 

 خَلِیفَــةِ 
ُ

كُلّ  نَبِــیٍّ وَ 
ُ

كُلّ ــارِ فَیُوقَــف‏ عَلَیْهَــا  ــةِ وَ النَّ كُثْبَــانٌ بَیْــنَ الْجَنَّ عْــرَافُ 
َ ْ
ابن‌بابویــه، 1403ق، ص58-59(: »الْأ

عَفَــاءِ مِــنْ جُنْــدِهِ وَ قَــدْ سَــبَقَ 
ُ

كَمَــا یَقِــفُ صَاحِــبُ الْجَیْــشِ مَــعَ الضّ هْــلِ زَمَانِــهِ 
َ
نَبِــیٍّ مَــعَ الْمُذْنِبِیــنَ مِــنْ أ

ــة« )مجلســی، 1403ق، ج8، ص332-331(. الْمُحْسِــنُونَ إِلَــى الْجَنَّ

دســته‌ای از همیــن روایــات، بــه طــور خــاص، ائمــه معصومیــن))ع(( را همــان شــفیعان حاضــر در اعــراف 

ج2،   ،1380 عیاشــی،  و   500 و  ص496  ج1،  1404ق،   ، صفــار .ک:  ر )به‌عنوان‌نمونــه،  می‌کننــد  معرفــی 
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نْزِلَــتْ فِــی 
ُ
 بِسِــیماهُمْ. قَــالَ أ

ً
كُلًّّا عْــرافِ رِجــالٌ یَعْرِفُــونَ 

َ ْ
ِ وَ عَلَــى الْأ

بَاجَعْفَــرٍ عَــنْ قَــوْلِ الّلَّهَ
َ
لْتُ أ

َ
ص18(: »سَــأ

ــارِ فَمَــنْ شَــفَعَ  ــةِ وَ النَّ عْــرَافُ قَــالَ صِــرَاطٌ بَیْــنَ الْجَنَّ
َ ْ
ــد قُلْــتُ فَالْأ ــةُ مِــنْ آلِ مُحَمَّ ئِمَّ

َ ْ
جَــالُ هُــمُ الْأ ــةِ وَ الرِّ مَّ

ُ ْ
هَــذِهِ الْأ

، 1404ق، ج1، ص496(. ــا مِــنَ الْمُؤْمِنِیــنَ الْمُذْنِبِیــنَ نَجَــا وَ مَــنْ لَــمْ یَشْــفَعُوا لَــهُ هَــوَى« )صفــار ــةُ مِنَّ ئِمَّ
َ ْ
لَــهُ الْأ

کــه حســنات و ســیئات آنهــا باهــم  برخــی دیگــر از روایــات، اصحــاب اعــراف را انســان‌هایی می‌داننــد 

یــا  و  آنــان نمی‌توانــد موجــب ســعادت  از حســنات و ســیئات  کــه هیچ‌کــدام  به‌گونــه‌ای  مســاوی‌اند، 

کلینــی، 1407ق، ج2، ص381، 403 و  .ک: عیاشــی، 1380، ج2، ص18؛  شــقاوت آنهــا شــود )بــرای نمونــه، ر

408 و بحرانــی، 1415ق، ج2، ص547(: »قلــت: و مــا أصحــاب الأعــراف؟ قــال: قــوم اســتوت حســناتهم و 

ســیئاتهم« )بحرانــی، 1415ق، ج2، ص547(.

کــه نــه لیاقــت ورود بــه  گــروه از انســان‌ها در اعــراف حضــور می‌یابنــد: یــک ‌دســته، افــرادی  بنابرایــن، دو 

، صاحبــان شــفاعت هســتند و می‌تواننــد دســته  بهشــت دارنــد و نــه ســزاوار جهنــم هســتند. دســته دیگــر

کــه در ایــن میــان،  کــه همــه آنهــا وارد بهشــت شــوند؛ چرا کننــد. امــا ایــن ‌گونــه نیســت  اول را وارد بهشــت 

کــه حتــی لیاقــت شــفاعت را نیــز ندارنــد و در همــان‌ حــال باقــی می‌ماننــد  دســته‌ای از انســان‌ها هســتند 

کلینــی، 1407ق، ج2، ص403 و 408(. .ک:  )ر

بنابراین، اصحاب اعراف در دو مرحله، دلالت بر اثبات متوسطان در آخرت دارد: اول، در سرزمین اعراف 

و قبــل از شــفاعتِ شــفاعت‌کنندگان )بیــان شــد باتوجه‌بــه ســیاق آیــات، ایــن ســرزمین، بعــد از قیامــت و بعد 

از تعییــن بهشــتیان و جهنمیــان اســت کــه خــود مرحلــه‌ای از زندگــی اخــروی بــه شــمار مــی‌رود(. دوم، بعــد 

از شــفاعتِ شــفاعت‌کنندگان، متوســطان کســانی هســتند کــه حتــی در ایــن مرحلــه از آخــرت نیــز اســتحقاق 

لازم بــرای بهره‌منــدی از نعمت‌هــای بهشــتی را پیــدا نمی‌کننــد؛ هرچنــد ســزاوار عــذاب جهنــم نیــز نباشــند.

کیستی متوسطان اصحاب اعراف .1-5-1

گونــی نقــل شــده اســت. برخــی از ایــن روایــات، آنــان را  گــروه دوم )شفاعت‌شــوندگان(، روایــات گونا دربــاره 

ــتحق  ــه مس ــه ن ک ــه‌ای  ــت؛ به‌گون ــر اس ــم براب ــان باه ــنات و سیئاتش ــه حس ک ــد  ــی می‌کنن ــان‌هایی معرف انس

عذاب‌انــد و نــه شایســته نعمت‌هــای بهشــتی )به‌عنوان‌نمونــه، ر.ک: عیاشــی، 1380، ج2، ص18؛ کلینــی، 

1407ق، ج2، ص381، 403 و 408 و بحرانــی، 1415ق، ج2، ص547(. باتوجه‌بــه روایــات، از میــان آنــان، تنهــا 

ــت و  ــن))ع(( معرف ــه معصومی ــه ائم ــبت ب ــه نس ک ــد  ــد ش ــد خواهن ــفعاء بهره‌من ــفاعت ش ــان‌هایی از ش انس

ایمــان داشــته باشــند )به‌عنوان‌نمونــه، ر.ک: عیاشــی، 1380، ج2، ص19؛ صفــار، 1404ق، ص495-500 و 

مجلســی، 1403ق، ج8، ص329-340(؛ لــذا کســانی کــه نــه ایشــان را تصدیــق کننــد و نــه انکار، لایق شــفاعت 

نخواهنــد بــود، هرچنــد دچــار عــذاب الهــی نشــوند )ر.ک: کلینــی، 1407ق، ج2، ص403 و 408(.
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1-6. نیکوکاران غیرمؤمن

بعضــی از روایــات نشــان می‌دهنــد عــذاب الهــی، از برخــی از جهنمیــان، بــه دلیــل انجــام برخــی از اعمــال 

کــه بــه فرزنــد  حســنه برداشــته می‌شــود. به‌عنوان‌مثــال، در روایتــی از پیامبــر خــدا)ص( نقــل شــده اســت 

کــه داشــته اســت برداشــته  حاتــم طایــی چنیــن می‌فرماینــد: عــذاب ســخت، از پــدرت بــه دلیــل ســخاوتی 

)ع( بــه نقــل از روایتــی دربــاره ارزش خدمــت  .ک: مجلســی، 1403ق، ج68، ص354(. امــام باقــر می‌شــود )ر

بــه مؤمــن چنیــن می‌فرماینــد:

ـــرْكِ  هْـــلِ الشِّ
َ
ـــرْكِ فَنَـــزَلَ بِرَجُـــلٍ مِـــنْ أ ـــعَ بِـــهِ فَهَـــرَبَ مِنْـــهُ إِلَـــى دَارِ الشِّ ـــارٍ فَوَلَ كَانَ فِـــی مَمْلَكَـــةِ جَبَّ »... إِنَّ مُؤْمِنـــا 

كَانَ لَـــكَ  تِـــی وَ جَلََالِـــی لَـــوْ   إِلَیْـــهِ وَ عِزَّ
َ

ُ عَـــزَّ وَ جَـــلّ وْحَـــى الّلَّهَ
َ
ـــا حَضَـــرَهُ الْمَـــوْتُ أ ضَافَـــهُ فَلَمَّ

َ
رْفَقَـــهُ وَ أ

َ
ـــهُ وَ أ

َ
ظَلّ

َ
فَأ

ـــهِ وَ  ـــارُ هِیدِی ـــا نَ ـــنْ یَ ـــرِاًك وَ لَكِ ـــی مُشْ ـــاتَ بِ ـــنْ مَ ـــى مَ ـــةٌ عَلَ مَ ـــا مُحَرَّ هَ ـــا وَ لَكِنَّ ـــكَنْتُكَ فِیهَ سْ
َ َ
ـــكَنٌ لَأ ـــی مَسْ تِ ـــی جَنَّ فِ

؛ مؤمنـــى در مملكـــت  ُ ـــةِ قَـــالَ مِـــنْ حَیْـــثُ شَـــاءَ الّلَّهَ هَـــارِ قُلْـــتُ مِـــنَ الْجَنَّ  تُؤْذِیـــهِ وَ یُؤْتَـــى بِرِزْقِـــهِ طَرَفَـــیِ النَّ
َ

لَا

ــه  ، بـ ــار ــن از آن دیـ ــمرد. آن مؤمـ ــر می‌شـ ــود و حقیـ ــب می‌نمـ ــار او را تكذیـ ــود و آن جبـ ــاران بـ ــى از جبـ یكـ

ــى  ــاى داد و مهربانـ ــود و او را جـ ــى نمـ ــد. وى از او پذیرایـ ــان وارد شـ ــى از آنـ ــر یكـ ــت و بـ گریخـ ــرك‏  ــاد شـ بـ

كـــه بـــه عـــزت و  كـــرد  كـــرد و میزبانـــى نمـــود. پـــس چـــون مـــرگ آن مشـــرك فـــرا رســـید خداونـــد بـــه او الهـــام 

كن می‌گردانیـــدم و لیكـــن  ـــو را در آن ســـا ـــود ت ـــو در بهشـــت محلـــى ب ـــراى ت ـــر ب گ كـــه ا جـــال خـــودم ســـوگند 

ــان، و  ــوزان و آزارش مرسـ ــان، ولـــی مسـ ــا اى آتـــش! او را بترسـ ــده اســـت. امـ ــرام شـ ــرك حـ ــر مشـ بهشـــت بـ

ــدا  ــه خـ كـ ــا  ــر كجـ ــود از هـ ــه از بهشـــت؟ فرمـ كـ ــید  ــائل پرسـ ــد. سـ ــامگاه روزى او می‌رسـ در بامـــدادان و شـ

خواهـــد« )مصطفـــوی، 1369، ج3، ص272(. 

كَافِــرٌ فَــكَانَ  ــهُ جَــارٌ  كَانَ لَ کاظــم)ع( می‌فرماینــد: »كَانَ فِــی بَنِــی إِسْــرَائِیلَ رَجُــلٌ مُؤْمِــنٌ وَ  در روایتــی، امــام 

ارِ مِــنْ طِینٍ فَكَانَ  ُ لَــهُ بَیْتاً فِی النَّ نْ مَــاتَ الْكَافِــرُ بَنَى الّلَّهَ
َ
ــا أ نْیَــا فَلَمَّ

ُ
یــهِ الْمَعْــرُوفَ فِــی الدّ یَرْفُــقُ بِالْمُؤْمِــنِ وَ یُوَلِّ

كُنْــتَ تَدْخُــلُ عَلَــى جَــارِكَ الْمُؤْمِــنِ فُلََانِ‌بن‌فُــاَنٍ  زْقُ مِــنْ غَیْرِهَــا وَ قِیــلَ لَــهُ هَــذَا بِمَــا  تِیــهِ الــرِّ
ْ
هَــا وَ یَأ یَقِیــهِ حَرَّ

ــا« )مجلســی، 1403ق، ج8، ص296-297(. علامــه مجلســی  نْیَ
ُ

ــی الدّ ــرُوفِ فِ ــنَ الْمَعْ ــهِ مِ ی ــقِ وَ تُوَلِّ فْ ــنَ الرِّ مِ

ــدارد،  ــح ن ــت صحی ــی از روای کم ــت  ــه دس ک ــن  ــتِ حس ــن روای ــه ای ــد: باتوجه‌ب ــت می‌فرمای ــن روای ــل ای ذی

.ک: همــان،  کــه انجــام می‌دهنــد، برداشــته می‌شــود )ر عــذاب از بعضــی از کفــار بــه دلیــل اعمــال نیکویــی 

ص297(؛ یعنــی ایــن افــراد در عیــن اینکــه در جهنــم بــه ســر می‌برنــد، ولــی عــذاب نمی‌شــوند.
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2. رابطه متوسطان در آخرت با زندگی دنیوی
سرنوشـــت متوســـطان در آخرت، مانند ســـعداء و اشـــقیاء، متأثر از وضعیت زندگی دنیوی، باور و اعمالی 

غ و بی‌ارتباط با زندگی  اســـت کـــه در دنیـــا انجام می‌دهند و این ‌گونه نیســـت که زندگی اخـــروی آنان، فـــار

دنیـــوی آنان باشـــد. اما همـــان‌ طور که کیفیت زندگـــی اخرویِ متوســـطان ابهام دارد و به روشـــنیِ زندگی 

اخرویِ ســـعداء و اشـــقیاء نیســـت، نحـــوه ارتباط زندگـــیِ اخرویِ متوســـطان بـــا زندگی دنیـــوی نیز مبهم 

اســـت. بـــا دقت در آیـــات و به‌خصوص با کنـــدوکاو در روایات می‌توان تـــا اندازه‌ای به ایـــن ارتباط پی برد:

2-1. رابطه متوسطان با بهره‌مندی در زندگی دنیوی

ســاءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْــتَطیعُونَ حیلَــةً وَ لا یَهْتَدُونَ   الْمُسْــتَضْعَفینَ مِــنَ الرِّجــالِ وَ النِّ
َ
باتوجه‌بــه آیاتــی ماننــد »إِلّا

سَــبیلاً« )نســاء:98(، وضعیــت متوســطان در آخــرت، ناشــی از اســتضعافی اســت کــه آنــان در زندگــی دنیــوی 

اهُــمُ الْمَلائِكَــةُ ظالِمــی‏ 
َ
ذیــنَ تَوَفّ

َ
بــا آن مواجــه بوده‌انــد. امــا ایــن اســتضعاف، بــه قرینــه آیــه قبــل، یعنــی »إِنَّ الّ

رْض...« )نســاء:97( از جهــت مانعیــت بــرای ایمــان 
َ ْ
ــا مُسْــتَضْعَفینَ فِــی الْأ كُنَّ كُنْتُــمْ قالُــوا  نْفُسِــهِمْ قالُــوا فیــمَ 

َ
أ

کــه مخاطبــانِ ملائکــه کســانی هســتند  کــه موجــب توســط در آخــرت می‌شــود؛ چرا ــح اســت  و عمــل صال

نْفُسِــهِمْ«( و ظلــم بــه نفــس، بــا اعــراض از دیــن خــدا در بــاور و تــرک 
َ
کــه ظلــم بــه نفــس کرده‌انــد )»ظالِمــی‏ أ

عبودیــت و تکالیــف الهــی در عمــل محقــق می‌شــود )ر.ک: طباطبایــی، 1390ق، ج5، ص49(. از ایــن جهت 

کــه مانــع ایمــان و عمــل  کــرد و هرآنچــه را  کــه می‌تــوان از تنقیــح منــاط و توســعه در غایــت اســتفاده  اســت 

صالــح می‌شــود، نوعــی اســتضعاف نامیــد )ر.ک: کلینــی، 1407ق، ج2، ص404 و ابن‌بابویــه، 1403ق، ص201(.

گروه‌هــای دیگــر ماننــد محرومــان از حقیقــت، گمراهــان و... نیــز بــه همیــن  تأثیــر شــرایط زندگــی دنیــویِ 

کــه بــه  کــه بیــان شــد، محرومــان از حقیقــت کســانی هســتند  ترتیــب اســت. به‌عنوان‌مثــال، همــان ‌طــور 

دلیــل موانعــی درونــی و یــا بیرونــی، حقایــق بــرای آنهــا روشــن نشــده اســت تــا بــه آن حقایــق ایمــان بیاورنــد 

و بــه انجــام اعمالــی متناســب ارتــکاب ورزنــد و ازطرفــی بــا تمــام نشــدن حجــت علیــه آنــان، نســبت بــه بــاور 

گرفــت. و عمــل، مــورد بازخواســت قــرار نخواهنــد 

بنابرایــن نمی‌تــوان شــرایط زندگــی دنیــوی به‌خودی‌خــود در سرنوشــت اخــروی و ازجملــه توســط در 

کــه چــون در دنیــا بهره‌منــد نبوده‌انــد، پــس در آخــرت مــورد  کــرد  آخــرت را مؤثــر دانســت و ایــن ‌گونــه ادعــا 

بهره‌منــدی قــرار خواهنــد گرفــت و یــا بالعکــس؛ بلکــه تأثیــر وضعیــت زندگــی بــر توســط اخــروی به‌واســطه 

کــه بــرای بــاور و عمــل فراهــم می‌کنــد؛ یعنــی آنچــه در آخــرت مهــم اســت، همــان ایمــان و  شــرایطی اســت 

کــه تعیین‌کننــده سرنوشــت اخــروی و ازجملــه توســط در آخــرت اســت. ک اســت  عمــل اســت و ایــن دو مــا
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آیـــات قـــرآن نیـــز مؤیـــد همیـــن نظـــر اســـت. به‌عنوان‌مثـــال بســـیاری از آیـــات قـــرآن، شـــرط بهره‌منـــدی از 
ــجده:19(  ــل:97؛ روم:15 و سـ .ک: نحـ ــه، ر ــح )به‌عنوان‌نمونـ ــل صالـ ــان و عمـ ــتی را ایمـ ــای بهشـ نعمت‌هـ
گرفتـــاری بـــه عـــذاب الهـــی را بـــاور باطـــل و عمـــل متناســـب بـــا آن دانســـته‌اند  و در مقابـــل، شـــرط 

ســـجده:20(. و  روم:16  )به‌عنوان‌نمونـــه: 

2-2. رابطه متوسطان اخروی با باور دنیوی ایشان
ک قــرار دادن ایمــان و تصدیــق بــه طــور مطلــق و یــا ایمــان بــه ائمــه معصومیــن))ع((،  برخــی روایــات بــا مــا
، از متوســطان برشــمرده‌اند؛ بــه ایــن صــورت کــه  بــرای ســعادت اخــروی، آنانــی را کــه نــه مؤمننــد و نــه کافــر
کــه ســزاوار عــذاب الهــی  کافرنــد  کــه مســتحق بهشــت و رحمــت خاصــه الهــی باشــند و نــه  نــه ایمــان دارنــد 
کلینــی، 1407ق، ج2، ص401-402 و 407؛ بحرانــی، 1415ق، ج2، ص845- .ک:  ــه، ر باشــند )به‌عنوان‌نمون
ــس  ــه‌ای عک ــا، رابط ــاور آنه ــا ب ــطان، ب ــروی متوس ــی اخ ــن‌رو زندگ ــی، 1380، ج2، ص111(. ازای 847 و عیاش
گــر منکــر حقیقــت بودنــد و بــاور  گــر ایمــان بــه حقیقــت داشــتند وارد بهشــت می‌شــدند و ا دارد؛ یعنــی ا
بــه باطــل داشــتند وارد جهنــم می‌شــدند، ولــی بــه هیچ‌کــدام از طرفیــن بــاور ندارنــد، لــذا از متوســطان 
محســوب می‌شــوند. در برخــی از فرازهــای روایــات، صراحتــا بــه ایــن نــوع ارتبــاط اشــاره‌ شــده اســت: »وَ 

کلینــی، 1407ق، ج2، ص407(. ( » ــار ــةُ وَ لَــمْ یَكْفُــرُوا فَتَجِــبَ لَهُــمُ النَّ لَــمْ یُؤْمِنُــوا فَتَجِــبَ لَهُــمُ الْجَنَّ

کــه بــاور و ایمــان، به‌واســطه امــر  امــا ایــن رابطــه، رابطــه‌ای بــدون واســطه اســت و ایــن ‌گونــه نیســت 
کــه سرنوشــت آنــان  دیگــری، تعیین‌کننــده سرنوشــت اخــروی آنــان باشــد؛ بلکــه خــود ایــن بــاور اســت 
ــاور را مطــرح می‌کننــد  کــه مســئله ب کــه لســان روایاتــی  ــه توســط اخــروی را ســبب می‌شــود؛ چرا و ازجمل

خالــی از وجــود واســطه در سرنوشــت توســط اخــروی اســت.

2-3. رابطه متوسطان اخروی با عمل دنیوی ایشان
کـه عمـل صالـح و سـیئه آنـان باهـم مسـاوی  کسـانی برشـمرده‌اند  برخـی دیگـر از روایـات، متوسـطان را از 
اسـت؛ به‌گونـه‌ای کـه هیچ‌کـدام از اعمـال آنـان، قـدرت بهشـتی و جهنمـی کردنشـان را ندارند )بـرای نمونه، 
ر.ک: عیاشی، 1380، ج2، ص18؛ کلینی، 1407ق، ج2، ص381، 403 و 408 و بحرانی، 1415ق، ج2، ص547(. 
درواقـع، اعمـال صالحـه آنهـا، مانـع از تأثیـر اعمـال سـیئه آنـان می‌شـود و بالعکـس، و یـا در برخـی روایـات، 
)ر.ک:  شـده‌اند  دچـارش  نبودنشـان  مؤمـن  دلیـل  بـه  کـه  می‌شـوند  عذابـی  از  مانـع  آنهـا  نیکـوی  عمـل 
کلینـی، 1407ق، ج2، ص188-189(. ازایـن‌رو میـان زندگـی  مجلسـی، 1403ق، ج68، ص354 و 296-297 و 
اخروی متوسـطان و اعمال دنیوی آنها رابطه‌ای مسـتقیم اما از نوع علّی و معلولی و مانعیت برقرار اسـت.

کــه نــه واجــد عمــل صالــح هســتند  امــا در برخــی دیگــر از روایــات، متوســطان را از کســانی برشــمرده‌اند 
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کلینــی، 1407ق، ج2،  .ک:  ایــن چنیــن هســتند )ر از مســتضعفین،  گروهــی  نــه واجــد عمــل ســیئه؛  و 

ص404 و ابن‌بابویــه، 1403ق، ص201(. در ایــن صــورت، رابطــه اعمــال متوســطان بــا سرنوشــت اخــروی 

کــه مســتحق بهشــت باشــند و در مقابــل،  آنــان رابطــه‌ای عکــس دارنــد؛ یعنــی عمــل صالحــی ندارنــد 

عمــل ســیئه‌ای نیــز ندارنــد تــا ســزاوار عــذاب جهنــم باشــند. ایــن رابطــه، هرچنــد همچنــان از نــوع علّــی و 

معلولــی اســت، ولــی بــه نحــو اقتضــاء اســت نــه مانعیــت.

البتــه بایــد توجــه داشــت کــه رابطــه عمــل بــا توســط اخــروی، ماننــد رابطــه بــاور بــا آن، رابطه‌ای بی‌واســطه 

اســت، بــه همــان علتــی کــه در رابطــه بــاور بــا سرنوشــت توســط اخــروی بیان شــد.

2-4. رابطه روزی متوسطان با زندگی دنیوی

از انســان‌ها ســخن چندانــی ندارنــد.  آیــات و روایــات دربــاره چیســتی و چگونگــی روزی ایــن دســته 

کــه از کجــا  کــه از معصــوم)ع( دربــاره روزی متوســطان ســوال می‌شــود  تنهــا در برخــی روایــات، هنگامــی 

« )عیاشــی، 1380، ج2، ص111؛  ُ گفتــه می‌شــود: »مِــنْ حَیْــثُ شَــاءَ الّلَّهَ روزی‌شــان می‌رســد؟ در جــواب 

کــه هرچنــد  بحرانــی، 1415ق، ج2، ص846 و کلینــی، 1407ق، ج2، ص189(. ایــن موضــوع نشــان می‌دهــد 

جایــگاه متوســطان در آخــرت، بــه تناســب ایمــان و عمــل آنــان در زندگــی دنیــوی تعییــن می‌شــود، امــا 

ــاری دارد. ــوع اعتب ــه‌ای از ن ــت و رابط ــی اس ــت اله ــیت و مصلح ــه مش ــا، ب روزی آنه

نتیجه‌گیری
گــروه شناخته‌شــده اهــل  کنــار دو  کــه در  گرفــت  بــر اســاس بررســی‌های انجام‌شــده می‌تــوان نتیجــه 

ســعادت و اهــل شــقاوت، گروهــی از انســان‌ها در آخــرت وجــود دارنــد کــه به دلیل شــرایط خــاص معرفتی، 

کــه در قــرآن و روایــات، بــا عنوان‌هایــی  روانــی، اجتماعــی یــا عملــی، در وضعیــت میانــه‌ای قــرار دارنــد 

گــذاران بــه مشــیت الهــی، گمراهــان، برخــی از اصحــاب  همچــون مســتضعفان، محرومــان از حقیقــت، وا

اعــراف و نیکــوکاران غیرمؤمــن معرفــی شــده‌اند. ایــن افــراد نــه شایســتگی ورود بــه بهشــت را دارنــد و نــه 

مســتحق عــذاب جهنم‌انــد؛ بلکــه در موضعــی بیــن ایــن دو قــرار می‌گیرنــد.

ــا باورهــا و اعمــال آنــان در دنیــا  کــه سرنوشــت اخــروی ایــن دســته، ب تحلیــل آیــات و روایــات نشــان داد 

ارتبــاط دارد؛ امــا ایــن ارتبــاط یــا غیرمســتقیم اســت، ماننــد تأثیــر شــرایط اجتماعــی و ذهنــی بــر ایمــان و 

عمــل، یــا رابطــه‌ای مســتقیم ولــی خــاص اســت، ماننــد تســاوی حســنات و ســیئات یــا فقــدان مطلــق آنهــا. 

ــا اســتحقاق،  ــر پایــه شایســتگی ی گــروه در آخــرت، برخــاف ســعداء و اشــقیاء، نــه ب همچنیــن روزی ایــن 

بلکــه بــر اســاس مشــیت و حکمــت الهــی تأمیــن می‌شــود.
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ایــن تحقیــق نشــان می‌دهــد کــه دســتگاه جــزای الهــی صرفــا بــر دوگانــه بهشــت و جهنــم محــدود نیســت و 

عدالــت الهــی اقتضــا می‌کنــد کــه بــرای انســان‌هایی بــا شــرایط اســتثنایی، جایگاهــی متناســب بــا وضعیــت 

گرفتــه شــود. فهــم ایــن حقیقــت می‌توانــد افــق گســترده‌تری از عدالــت و رحمــت  واقعی‌شــان در نظــر 

الهــی را در حــوزه آخرت‌شناســی پیــش‌ روی اندیشــه دینــی قــرار دهــد.
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