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 چکیده

 در آیات متعددی از قرآن کریم به کار رفته است. هر یک از مفسران طبق مبانی تفسیری خود« میزان»واژه

ر، حاض عصر رینظکم مفسر عنوان به یی)ره(طباطبا علامهنظر  ،راستا نیا دراند. برشمردهمعانی مختلفی برای آن 

ه رسال ،«فی تفسیر القران زانیالم»جمله از شانیا گرانقدر آثار در تتبع با حاضر، پژوهش در .استحائز اهمیت 

 ی به دست آمد که حقیقت و ماهیتلیتحل یفیتوص روش با گرید یریتفس کتب و «انجام تا آغاز از انسان»

 نیهم.دارد را خود متناسب یترازو ی،سنجش قابل زیچ هر لکن؛ میزان، وسیله و مقیاس سنجش بودن است

 شود؛می یابیارز و سنجش امتیق روزها انسان اعمال که نحو نیا به ؛کندیم صدق زین عمل زانیم درباره تناسب

 اعمال متعال یخدا که معنا نه ایب قت؛یحق و حق یترازو با بلکه ،ییایدن دوکفه یترازو همانند ییترازو با نه اما

 .دارد ارزش و اعتبار هم اندازه همان به ،بود برحق مشتمل عمل قدر هر ،سنجدیم حق با را

 ترازو. میزان، قرآن، علامه طباطبایی)ره(، ابزار سنجش،: واژگان کلیدی 
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 مقدمه

 هاآنرا مورد خطاب قرار داده و  هاانسانخداوند متعال به عنوان آفریننده جهان هستی با نزول قرآن کریم،  

این، شایسته است انسان در فراگیری پیام این برنامه هدایت و را به پیمودن راه سعادت فرا خوانده است. بنابر

تک آیات و کلمات آن تفکر و تدبر نماید. البته این تفکر و تدبر در گرو اموری، از سعادت تلاش نموده و در تک

ار است که در آیات متعدد به ک هاواژهنیز یکی از این  «میزان»ی قرآن است. هاواژهجمله فراگیری مفاهیم و 

ی هادگاهید. در این میان، انددادهرفته و هر یک از مفسران طبق مبانی تفسیری خود معانی گوناگونی از آن ارائه 

 ،شانیا صخا تفسیری مبنای و علمی استحکام کلامی، اتقان عیت تفسیر،جام)ره( با توجه به علامه طباطبایی

 .شایسته توجه است هم به مربوط آیات قراردادن هم کنار و سیاق به توجه در

ی و مختصر به نظر جزئبا وجود توجه مشتاقان علم به بسیاری از معارف موجود در تفسیر علامه و توجه  

قرائتی و جوادی آملی  «قرآن در معاد» مکارم شیرازی، «قرآن امیپ» تابهایی مانند:کدر  زانیمعلامه درباره 

توسط صادق لاریجانی به فارسی  «انجام تا آغاز از انسان»با عنوان علامه که «الانسان»و «مرگ از پس اتیح»و

ی مستقل اثرنسبت به واژه میزان در  شانیای ریتفسی علامه و نگاه هادگاهید تاکنونبرگردانده شده است؛ اما 

 ی نشده است.بررس

 در لغت عرب زانیم واژه یشناسمفهوم. 1

 لیتبد ماقبل کسره لیدل به آن «واو»که بوده موزان در اصل «واو، زاء، نون»واژه میزان دارای سه حرف اصلی

-ی برای وزنالهیوس. این واژه در لغت به معنای آلت و (2213 ،6 ،1376 ،یجوهر)است شده «اءی»به

این واژه را به ترازو، عدل و  شناسانو سنجش اشیاء آمده است؛ گرچه لغت (386، 7، 1414فراهیدی، )کردن

. برای نمونه، فراهیدی اندهنیز معنا کرد (1346، 2، 1382و همکارن،  سیان؛ 448 ،13، 1426منظور، ابن)مقدار

یء نسبت به شیء دیگری مثل ش کوزن همان معنای معروف در عرف را دارد و آن سنگینی ی نوشته است که

نگامی ، همچنین ه«به وَزنََتْ ما: المِْیزَانُ»: سنجدیماست و میزان چیزی است که این سنگینی را  خودش

، 3 ،ق1414)فراهیدی، ؛ یعنی مقدار میوه خرما را اندازه گرفت و سنجیدشودیمگفته  «النخل ثمرَ وَزنََ»که

منظور، )ابن «الخِفَّة و الثِّقَلِ رَوْزُ: الوَزْنُ» :است کرده معنا یسبک و ینیسنگ دنیسنج را وزن زین منظورابن (.1948



 وسیله تشخیص وزانت و سنگینی است. زانیم: تگف توانیم مجموع در .(446، 13، ق1426

 یدر کاربرد قرآن زانیم یمعنا. 2

میزان در آیات متعددی به کار رفته و در هر مورد معنایی خاص و شاید در ظاهر متفاوت از دیگری اراده  

-لی دستهذیل دو معنای کرا  هاآن توانیمبندی این معانی طبق دیدگاه علامه شده است که با بررسی و جمع

  بندی کرد:

 (ترازو)یمال مبادلات و کالاها سنجش لهیوس. 1. 2

حضرت شعیب)ع( در سوره هود  معنا شده است.« وسیله سنجش»در برخی از آیات، میزان از لحاظ لغوی، 

 وَ الَیَلمِْکْا تَنقُصُواْ لاَ وَ...  قَومِْ ایَ قَالَ* به قومش دستور داد که چیزی از مکیال و میزان در سنجش کم نکنند:

 دینگذار بیع مردم( اجناس و)اءیاش بر و! دیده تمام عدالت، با را وزن و مانهی!... پمن قوم یاگفت »: *زَانَیالْمِ

فوق، ترازو یا  هیآدر « میزان»نظر دارند که منظور از. بسیاری از مفسران اتفاق(84 )هود، «دینکاه آنان حق از و

ه ب را« میزان»ی ونیسنگ و یسبک نظر از شیء سنجشبرسی وزن را به وسیله سنجش است. برای نمونه، ط

(. همچنین آلوسی گفته 48، 6تا، : طوسی، بیک.ر؛ 109، 12، 1372طبرسی، است)معنا کرده  سنجش لهیوس

، شودیم، مصدر و به معنای میزان باشد؛ ولی آنچه از میزان به ذهن متبادر «میزان»است: هر چند جایز است

علامه نیز بر همین عقیده است. ایشان کلمه مکیال و  (.413، 4، ق1415آلوسی، است)یله سنجش آلت و وس

کیل و وزن  هاآنوسیله، ابزاری است که کالاها توسط  و معتقد است: چون این دو داندیممیزان را اسم آلت 

ه صفاتی از قبیل نقص، گفت ترازوی ناقص، بلکه آنچه ب توانینم؛ یعنی شودینم، به نقصان توصیف شودیم

، کالای وزن شده است؛ نه وسیله کیل و وزن؛ پس اگر در آیه نسبت نقص به گرددیمزیادت و مساوات توصیف 

 وَ لَیْالْکَ فأََوْفُواْ(. همچنین در آیه*361، 10، ق1417خود میزان داده شده، از باب مجاز عقلی است)طباطبایی، 

: *نیکُنتمُ مُّؤْمِنِ إنِلَّکُمْ  رٌیذَالِکمُْ خَ إِصْلاَحهِاَ بَعدَْ الْأرَْضِ یِف تُفسِْدُواْ لاَ وَ اءَهُمْیَأشَْ نَّاسَال تَبْخَسُواْ لاَ وَ زَانَیالْمِ

 آن اصلاح از پس نیسرزم نیا در و دیکم نده را مردم حق و( دینکن یفروش)کمدیده تمام را وزن و مانهیپ»

 یاری(؛ بس152 انعام،؛ 85 اعراف،) «است بهتر شما یبرا دیباش داشته اورب را دستور نیا اگر د،یندازنی راه فساد

، 4تا، یب ؛ طوسی،180، 13 ،ق1420فخررازی،است)، ترازو هیآ نیامیزان در از مفسران معتقدند که منظور از 



(. حضرت شعیب)ع( قوم خود را پس از دعوت به توحید که اصل و پایه دین 127، 2، ق1407؛ زمخشری، 318

که این کار، برای تأمین سعادت دنیا و نظم  کندیم؛ سپس تعلیل خواندیماست، به وفای به کیل و میزان فرا

که افراد از طریق مبادله کالا به کالا نیازهای  شودیمجامعه بهتر است؛ زیرا وقتی زندگی اجتماعی قابل دوام 

د که مردم در مقدار و اوصاف هر چیزی که معامله شوپذیر میخود را برآورده کنند و نیز زمانی این عمل امکان

که  شودیمبا توجه به دو آیه مذکور روشن  (.186، 8، ق1417، به یکدیگر خیانت نکنند)طباطبایی، کنندیم

ی است که مردم در زندگی اجتماعی برای خرید و فروش کالاهای مورد نیاز به کار اکفهمیزان همان ترازوی دو

 .سنجندیممورد معامله را با آن و اجناس  رندیگیم

 یاله عتیشر و نید .2. 2

در این باره  کریماست. قرآن  «دین و شریعت الهی»ای که برای میزان مطرح شده، یکی دیگر از معانی

کسی است که  اخد» :*بٌیقَرِ السَّاعَةَ لعَلََّ کَیدْرِیُ ماَ وَ زَانَیالْمِ وَالْکِتاَبَ باِلحقّْ  أَنزلََ یالَّذِ اللهُ* :دیفرمایم

و تو چه دانی؟ ممکن است ساعت قیامت بسیار نزدیک ، کتاب)آسمانی( را به حق و نیز ترازوی عدالت را فرستاد

« میزان»بیان شده است. برخی مفسران « میزان»های گوناگونی دربارهذیل این آیه، دیدگاه (.17 ،یشور) «باشد

: منظور از دیگویم «انیالب مجمع»ریتفسمرحوم طبرسی در ؛ برای نمونه، اندگرفتهرا به معنای عدل 

که هر دو، گذاری به دلیل همانندی میزان با عدل است، به لحاظ این، نزول عدالت است و این نام«میزان»نزول

؛ 154، 9تا، : طوسی، بیک.ر؛ 40، 9، 1372طبرسی، هستند)وسیله برقراری انصاف و مساوات در میان مردم 

و دلیل آن را قول خدای  اندکردهرا به حضرت علی)ع( تعبیر « میزان»(. برخی دیگر13، 25، ق1412طبری، 

و آسمان را او کاخی رفیع گردانید و میزان)عدل و نظم( را در »*: زانَیالْمِ وَضَعَ وَها عَفَرَ السَّماءَ وَمتعال دانسته*

 «زانیم»ازخدا)ص( و مراد  رسول، «سماء»منظور از : چون در این آیه،اندگفتهو  (7 ،الرحمن)« عالم وضع فرمود

، 1367قمی، )شودیمبه حضرت علی)ع( تعبیر « میزان»علی)ع( است، پس در آیه موردنظر هم از نیالمؤمنریأم

که با آن سنگینی اجناس و  انددانستهی معروف اکفهرا همان ترازوی دو «میزان»(. بعضی نیز343و  274، 2

(. اما علامه این واژه را به دین و شریعت الهی تفسیر کرده، 79، 5، ق1418بیضاوی، )شودیمکالاها سنجیده 

نامیده، به این « میزان»: منظور از کتاب، وحی مشتمل بر شریعت و دین است. خدای متعال دین رادیگویم



زا داده و روز قیامت طبق همان سنجش، محاسبه و ج شودیمجهت که عقاید و اعمال به وسیله آن سنجیده 

 .شودیم

را به دلیل ناسازگاری با برخی آیات دیگر  هاآنعلامه گرچه وجوه تفسیری دیگر را قابل توجیه دانسته، ولی 

 1372: طبرسی، کر.دانسته)را رسول خدا)ص( « میزان»رد کرده است. برای نمونه، کلام مفسری که منظور از

)ص( خدا رسول است و آن فروع و اصول با خدا نید زان،یم»زا نظورمکه به این داندیم(، قابل توجیه 13، 9، ش

 لهیوس بهها تک امتتک یدارنید وزنکه  ندسته ییترازو چونو هم دین اریع تمام مصداقو ائمه اطهار)ع( نیز 

 شباهتکه کمتر  یفرد هر و ندارتر،ید دارد، شباهتها آن به شتریکه ب یفرد هر ؛ پسشودیم دهیها سنجآن

 کتاب»: *بِالْقسِط النَّاسُ قُومَیَلِ زَانَیالْمِ وَالْکِتاَبَ  مَعَهُمُ أَنزَلْناَ وَ*هیآ با هیتوج نیا لکن ؛استتر ضعیف نشید ،دارد

، ق1417 ،ییطباطبا)سازدینم ،دیکه با طورآن، (25 د،یحد)« دارند بپا را عدل مردم تا میفرستاد فرو را زانیم و

کتاب، دستورات مشتمل بر معارف دینی از قبیل عقاید حق و اعمال صالح است  در این آیه، منظور از(. 38، 18

: دین، وسیله سنجش عقاید اولاًاست. چون « دین»به احتمال قوی، « میزان»توان آن را نوشت و منظور ازیمکه 

« میزان»: تفسیراًیثانو اعمال است؛ سنجشی که سبب قوام زندگی سعادتمند اجتماعی و انفرادی انسان است. 

در امر  هاآنانگاری با سیاق کلام که متعرض حال مردم از لحاظ خشوع، قساوت قلب، جدیّت و سهل به دین

 (.171، 19، ق1417دین بوده، سازگارتر است)طباطبایی، 

تاده، ( مختلف است. ق7الرحمن، ) *زَانَیالْمِ وَضَعَ وَا هَعَفَرَ السَّماَءَ وَهمچنین دیدگاه مفسران درباره آیه*

، 1372؛ طبرسی، 465، 9تا، طوسی، بیاست)را وسیله سنجش برای رسیدن به عدل و انصاف گرفته « میزان»

؛ فخررازی، 113، 3، م1980فراء، است)(، یا زجاج گفته: منظور عدل 444، 4، ق1407؛ زمخشری، 300، 9

 و نیزم میتنظ همان «زانیم»از مقصوداند: گفته(. برخی نیز 300، 9، 1372؛ طبرسی، 343، 29، ق1420

 فرض، به اگر چراکه است؛ مانده جا بر پا نشیآفر کاخ و آمده وجوده ب تعادل آن یپرتو در که است آسمان

 کیهر بود، آن از کمتر اگر و ساختیم ملحق خود به را اراتیس همه بود، یکنون وضع از شیب دیخورش جاذبه

 به «زانیم»تفسیر علامه اما .(322، 9، 1369 ،یسبحان)دیپاشیم هم از و شده خارج خود مدار از اراتیس از

هر « میزان»که منظور از دیآیم: از ظاهر آیه بردیگویمدانسته و در توضیح آن  تریعموم و ترعیوسرا  نید

چیزی باشد که به وسیله آن حق از باطل، راست از دروغ، عدل از ظلم و فضیلت از رذیلت تمیز داده شود؛ چون 



 تَطْغوَْاْ أَلَّارا در جمله*« میزان»رسول همین است که از ناحیه پروردگارش چنین میزانی بیاورد. ایشان واژهشأن 

ی تفسیر کرده و در توضیح اکفهبه ترازوی دو ( که بلافاصله بعد از آیه مذکور واقع شده،8الرحمن، ) *زَانیالْمِ یِف

*، مطلق هر چیزی است که السَّماَءَ رَفَعهَاَ وَ وَضعََ المِْیزَان*در جمله« میزان»: منظور ازدیفرمایمکلام خویش 

را با آن  هاینیسنگوسیله سنجش باشد؛ اما در جمله بعدی خصوص ترازوهای معمولی مد نظر است که 

« وضع میزان»در حقیقت خواسته از یک حکم کلی، یعنی «تطغوا الاّ». لذا اینکه خدای متعال فرمود: سنجندیم

، رعایت کردن درستی هاانسانزئی بیرون بکشد؛ به این معنا که لازمه تقدیر میزان حق و عدل میان حکم ج

نیز تفسیریه بوده و نهی از طغیان در « الاّتطغوا»در جمله« أن»ترازو و سنجش در سنجیدن اجناس است. حرف

 «تطغوا لا»هی دیگری است کهدر آیه بعدی، ن« زانیالم تخسروا لا»؛ همچنین جملهدهدیموزن کردن را نشان 

 (.97، 19، ق1417طباطبایی، )کندیمرا بیان و تأکید 

در مجموع، گرچه بسیاری از مفسران میزان به کار رفته در آیات گوناگون را به معنای عدل، رسول اکرم)ص( 

ات، منحصر به ؛ اما در نگاه علامه میزان در مجموعه آیاندگرفتهعقل و تنظیم زمین و آسمان  حضرت علی)ع(،

 الهی است. عتیشری و دین و اکفهدو معنای ترازوی معمولی دو

گردد( به کار رفته است. برای واژه میزان در برخی آیات به صورت جمع و اضافه به ضمیر)که به انسان برمی 

 کند دلالت ( میزان، جمع آورده شده تا9و  8 )اعراف، *نهُُیمَوَازِ ثَقلَُتْ فَمنَ الْحقَُّ وْمَئذٍیَ الْوَزنُْ وَ*مثال، در آیه: 

طباطبایی، دارد)ش وجود اعمال اختلاف به یادیز یهازانیم یکس هر برای بلکه ؛ستین یکی اعمال زانیمکه 

 (.10، 8، ق1417

 قرآن اصطلاح در زانیم جامع یمعنا. 3. 2

معنای جامعی را از میان  نتوایمهر چند در قرآن کریم از واژه میزان معانی متعددی اراده شده است؛ اما 

این معانی به دست آورد. البته برای کشف این معنا و یافتن ارتباط بین معانی اراده شده، مقدماتی نیاز است که 

 .شودیمتوضیح داده 

است؛ به تعبیر  شدهاز دیدگاه علامه، الفاظ در اصل لغت برای روح معانی یعنی مفاهیم کلی و عام وضع  .1

، مصادیق شودیملفظ، روح معنا است و موارد مختلف مادی و معنوی که همه با یک لفظ آورده  دیگر، موضوعٌ له



؛ یعنی لفظ در اصل برای همان امر مادی یا معنوی وضع نشده تا کاربردش در غیر شودیمگوناگون آن محسوب 

تعینی یا منقول پیدا کرده مشهور شده و آن گاه وضع ثانوی،  آن معنا مجاز باشد یا در استعمال زیاد به تدریج

؛ البته شاید به مرور ردیگینمباشد، بلکه معمولاً مفهوم الفاظ با گذشت زمان در معرض دگرگونی و تغییر قرار 

 (.11، 1، ق1417طباطبایی، )ماندیمزمان تحولاتی در مصداق حاصل شود؛ ولی مفهوم ثابت 

  :سدینویمملامحسن کاشانی در این باره در مقدمه تفسیرش 

هر معنایی از معانی و مفاهیم کلی که فرض شود، دارای یک روح و حقیقت و یک صورت و قالبی هستند؛ اما 

. این مطلب نیز دشویمی آن متعدد و گوناگون هاقالبگاهی در عین اینکه حقیقت معنا واحد است، صورت و 

ولی از آن جهت که بطن و روح معنا در ؛ اندشدهبدیهی است که الفاظ در واقع برای حقیقت وروح مفهوم وضع 

. شوندیمهم استعمال  هاآن، الفاظ در هاقالبموجود است، همچنین به واسطه اتحاد معانی با  هاصورتقالب و 

، وضع شده کنندیمترسیم  هالوحهبرای ابزاری که حروف و خطوط را روی کاغذ یا « قلم»به عنوان نمونه لفظ

خصوصیت قلم که از جنس چوب یا آهن باشد یا بدون اینکه جسمانی یا غیر جسمانی است؛ بدون در نظر گرفتن 

بودن آن مورد توجه باشد؛ حتی خصوصیت جسمانی و محسوس بودن یا جسمانی نبودن نیز در حقیقت قلم 

را  اهدلی باشد که توانایی حک کردن نقش علوم در لوح الهیوسلحاظ نشده است. بنابراین، اگر در عالم وجود، 

 (. 32، 8، ق1415بر آ ن نهاده شود)فیض کاشانی،  داشته باشد، به طور اعلی و احق شایستگی دارد که نام قلم

؛ چون اگرچه این واژه در لغت برای ابزاری وضع شده که کندیماین مطلب در مورد واژه میزان نیز صدق 

مجسم  اندیمادلف که بعضی مادی و برخی غیر و اشکال مخت هاقالب؛ ولی در دشویممقادیر اشیاء با آن تعیین 

را  هاینیسنگاجرام و « قپان» وسیله سنجش کالاست، «یاکفهترازوی دو» . برای مثال،ابدییمگشته، تجلی 

گیری خطوط، برای اندازه« کشخط»و« پرگار»گیری وقت است، وسیله اندازه« ساعت» ،کندیمگیری اندازه

ابزار سنجش اوزان شعری است، ادراکات و علوم  «قواعد علم عروض». همچنینرودیمدایره و امثال آن به کار 

وسیله سنجش حق از باطل است؛ لکن در مجموع همه موارد مذکور  «عقل»و گرددیمتوزین « منطق»با 

امی را لفظ ع« میزان»واژه توانیم(. بنابراین، با این تعابیر 326، 9، 1369)سبحانی، شودیمنامیده « میزان»

، اعم از اینکه امور مادی، معنوی یا روحانی با آن سنجیده شود؛ دهدیمدانست که معنای ترازو و ابزار سنجش 



به عبارت دیگر، واژه مذکور فقط مخصوص وزن اشیاء وضع نشده، بلکه هر چیزی که قابل سنجش باشد، میزانی 

 خواهد داشت.

د شیء و متناسب با آن باشد؛ از این رو، وسیله بدیهی است که ابزار سنجش هر شیء باید بر حسب خو .2

درباره بدن انسان، وسیله تعیین دمای  مثلاًسنجش هر چیزی غیر از اصناف و انواع چیزهای دیگر خواهد بود؛ 

بدن، فشار خون و ضربان قلب با هم متفاوت است؛ یا در صنعت برق، میزان قدرت برق، قوه الکترو موتوری و 

و  هاآنیکدیگر فرق دارد؛ همچنین ابزار سنجش باد، فشار هوا، حرارت و برودت متناسب با مقدار مصرف برق با 

میزان گفته  هاآنی متفاوت از دیگری است، به همه الهیوسحال که هر گاهی مغایر یکدیگرند؛ اما در عین

. برای شودیمز استفاده اشاره شد از این واژه در سنجش معنویات نی قبلاًطور که . علاوه بر آن، همانشودیم

مثال، اگر کسی بخواهد محبت فرد دیگری را اندازه بگیرد، باید میزانی داشته باشد یا اگر قرار باشد مقدار خضوع، 

ی نیاز است، یا الهیوس هاآنگیری سنجیده شود، برای اندازه هاآنخشوع، تقوی، عبودیت، صدق، غیرت و امثال 

که هر چیز قابل میزانی متناسب با عقاید و افکار باید باشد. خلاصه این هاانانسبرای سنجش عقاید و افکار 

گفت:  توانیمدو مقدمه  نیاسنجشی، اعم از مادی و معنوی، میزانی متناسب با خودش دارد. با در نظر گرفتن 

اژه میزان در است؛ به عبارت دیگر، و« ابزار سنجش»و آن گردندیمبه یک تعریف کلی و عام بر  هازانیمهمه 

. در اصطلاح شودیمحقیقت فقط یک معنای واحد دارد و معانی دیگر، قالب، مصداق و زیر مجموعه آن محسوب 

ی یا دین و اکفهقرآن کریم نیز معنای حقیقی این واژه مورد توجه بوده و اگر در نگاه علامه به معنای ترازوی دو

بلکه کاربرد مصادیق به جای مفهوم است؛ به این صورت  شریعت به کار رفته است، تضادی بین معانی نیست؛

یی از معنای حقیقی میزان هستند. چون روح میزان در هر دو وجود دارد؛ هامصداقی، اکفهکه دین و ترازوی دو

یعنی اگر میزان، دین خوانده شده برای این است که ابزار سنجش عقاید و کردار، وسیله تمیز حق از باطل، 

ی اکفه(؛ یا اگر ترازوی دو97، ص19ق، ج1417طباطبایی، است)غ، عدل از ظلم و فضیلت از رذیلت راست از درو

 میزان نامیده شده، به این دلیل است که وسیله سنجیدن کالاهای مورد نیاز در زندگی دنیوی است.

 عمل زانیم تیّماه و قتیحق .3

بردن این واژه  کارنظور خدای متعال از به حال باید دید با روشن شدن معنای جامع میزان در قرآن کریم، م

، آورندیمترازویی  آیادر روز رستاخیز چگونه خواهد بود،  هاانساندر رابطه با اعمال چیست و توزین اعمال 



؛ به عبارت کنندیمریزند یا صاحبان اعمال را وزن اعمال خوب را در یک کفه و اعمال بد را در کفه دیگر می

 ستی میزان اعمال از مواردی است که به دلیل عدم تصریح به آن در قرآن، هر یک از مفسراندیگر، واقعیت و چی

 .اندنمودهبا توجه به مبنای تفسیری خویش، نظر خاصی مطرح 

 الْحقَُّ ومَْئذٍیَ الوَْزنُْ وَخدای متعال در آیات متعددی از قرآن کریم به این مسئله اشاره کرده است؛ برای مثال*

 اتِناَیَباَ کاَنُواْ بِماَ أَنفسَُهُم خَسِرُواْ نَیالَّذِ فَأُوْلئَکَ نُهُیمَوَازِ خَفَّتْ مَنْ وَ الْمُفْلِحوُن هُمُ فَأوُْلَئکَ نُهُیمَوَازِ لَتْثَقُ فمََن

 کس هرسنجش است؛ پس  لهیوسبرپا شود و زمان حساب فرارسد، حق تنها  امتیق کهروز آن» :*ظْلِمونیَ

 که اندیکسانباشد، آنان  سبکی اعمالش هاوزنه کس هرباشد، آنان سعادتمندند و  نیسنگی اعمالش هاوزنه

آیات مذکور بیانگر این  (.8 و 9 اعراف،) «اندنموده انکارما را  اتیآی ستم رواز  که؛ چرا اندکرده انمندیزخود را 

بود که آن وزن را معلوم است که هر عمل خوب و بدی، ثقل، سنگینی و وزنی دارد؛ میزانی نیز خواهد 

که منظور از وزین بودن یک عمل چیست و چه چیزی ملاک (؛ اما درباره این10، 8، ق1417)طباطبایی، کندیم

 ی گوناگونی وجود دارد.هادگاهید، ردیگیمو معیار برای سنجش عمل قرار 

 ایدنهمانند  ییترازوبا  سنجش. 1 .3

در روز قیامت، ترازویی »: اندگفتهتمسک جسته و  واژه میزان برخی مفسران به معنای حرفی و ظهور تصوری 

؛ آن شودیم، کارهای نیک در یک کفه و کارهای بد در کفه دیگر آن نهاده شودیمبسان ترازوهای دنیایی نصب 

سنگینی کند، جزء  هاآنگاه طاعات و معاصی موازنه خواهد شد و کسانی که کفه طاعتشان بر کفه گناهان 

، ق1419کثیر، ؛ ابن352، 4تا، : طوسی، بیک)ر.« ن و در غیر این صورت، از شقاوتمندان خواهند بودسعاتمندا

 (.319، 9، 1369؛ سبحانی، 350، 3

؛ از جمله اینکه کردارهای انسان اندنمودهگروهی دیگر تفسیر مورد نظر را نپسندیده و اشکالاتی بر آن وارد 

است، پس چگونه توزین  ثقلرای انسان هستند، در نتیجه فاقد وزن و از مقوله اعراض بوده، همانند وصفی ب

: اگر چه اعمال عرض هستند، لکن روز قیامت خدای اندگفته. البته برخی این اشکال را توجیه نموده و دشویم

 :اندگفته(. برخی نیز در جهت رفع اشکال 350، 3، ق1419کثیر، ابن)کندیمرا تبدیل به جسم  هاآنمتعال 

است؛ یعنی صحیفه اعمال با ترازوی دو  هاانسان «اعمال سنجش صحائف»، همان«واقعیت توزین اعمال»ازمراد 



؛ 6، 3، ق1418؛ بیضاوی، 379، 9، ق1407؛ زمخشری، 427، 1، 1372طبرسی، )شودیمی سنجیده اکفه

رآن کریم نارسا است؛ زیرا (. اما این تفسیر هم، به دلیل سطحی بودن برداشت آن از ق552، 3، 1371میبدی، 

بر اساس اعتماد به ظهور حرفی و تصوری کلمه حاصل آمده است و ارزش علمی ندارد. در صورتی که باید پس 

از جمع قرائن حاکم بر آیه و دقت نظر در مطالب دیگر قرآن، به ظهور تصدیقی آیه دست یافت و آن را محور 

که در توجیه وزن عمل با استناد به روایتی از پیامبر اکرم)ص(،  اندودهبداوری قرار داد. در این میان، مفسرانی هم 

 :اندگفته( 6، 3، ق1418بیضاوی، ) «ةبعوض جناح اللّه عند زنی لا امةیالق ومی نیالسم میالعظ یأتیل إنه»

 درکه  رندآویم را یاجثه بزرگ افراد روز، آن در یعنی ؛شوندیم وزن روز آن در اعمالشان یجا به اشخاص خود

 در لیو ؛اندبوده یتیشخص با یهاانسان اًظاهرکه نیا کنایه از ؛ندارند وزن یمگس بال اندازهه ب سنجش یترازو

 (.616، 4، 1372طبرسی، اند)نداشته چیه باطن

 یالهعدل  یبا ترازو سنجش . 2. 3

متعال با عدل و داد خود میان  . طبق این نظر، خدایانددانسته« عدل الهی»میزان را برخی دیگر از مفسران، 

؛ عاصیان و گنهکاران را از مطیعان و فرمانبرداران جدا کرده، هر یک را به سزای کندیمافراد قضاوت و داوری 

که منظور از میزان، عدل است، نه ترازو؛ ترازو وسیله  سدینویم. برای مثال، فخررازی رساندیماعمال خویش 

اندازه ثواب و عقاب اعمال را سنجید، چون اعمال بندگان عَرضَ است  توانینمسنجش مقدار شیء است و با آن 

؛ اگر به فرض باقی هم بماند، وزن کردن آن محال است. از طرفی، سخن افرادی رودیمکه فانی شده و از بین 

ز درست ، نیشوندیم، وزن اندشدهی عمل خلق هااندازهیی که طبق هاصورتی عمل یا هانامهگویند که می

؛ و گرنه با کندیمنیست. چون بنده یا به عدل الهی اقرار دارد یا ندارد، اگر مقرّ باشد که حکم خدا او را کفایت 

: طبرسی، ک؛ ر.203، 14، ق1420)فخرالدین رازی، داندیمو آن را دستکاری شده  دشوینمحکم ترازو هم قانع 

1372 ،4 ،616.) 

ار جهان، روز قیامت با مخلوق خود از طریق عدل و داد رفتار خواهد البته شکی در این نیست که آفریدگ

، نه شوندیمدر دنیا نیز اعراض سنجیده اولاً:  ؛از چند جهت مورد اشکال و مردود است هاهینظرنمود؛ لکن این 

که کیفیت است، نه جوهر. توضیح مطلب اینکه طبیعت  شودیمجواهر؛ چون با وزن، ثقل و سنگینی سنجیده 



)از قبیل طول، عرض، عمق و ارتفاع( عرض است؛ شودیمجسم، جوهر است؛ اماّ آنچه به هندسه فضایی مربوط 

چنان که اعدادی همچون سه، چهار، زوجیت و فردیتّ، واحد سنجش و عرضند، پیمانه هم از خصوصیات کمیّ 

اختراع شده، عرض هستند،  دماسنج هاآنو عرضی است؛ علاوه بر اینکه حرارت و برودت نیز که برای سنجش 

 پس نه تنها اعراض سنجش پذیرند، بلکه اساساً سنجش برای اعراض است.

. برای مثال، اندیاعتباراز سنخ جوهر و عرض نیستند؛ بلکه امور  هاآن؛ لکن شوندیماعمال سنجیده  :اًیثان

رکیب و عنوان حاصل از مجموع، هر چند وجود خارجی دارد؛ ولی ت نماز به عنوان مجموع حرکات، سکنات و نیتّ

امری اعتباری است، نه حقیقی. غرض اینکه آنچه مورد سنجش و معیار توزین است، آن امر اعتباری است که 

جوادی آملی، است)نه عرض است و نه جوهر؛ زیرا مجموعه اصلاً وجود حقیقی ندارد، بلکه وجودش اعتباری 

1392 ،28، 137-138.) 

. به عبارت دیگر، در این نظریه، کندیمنگر واقعیت میزان نیست؛ بلکه نتیجه آن را بیان : این نظریه بیاثالثاً

که وسیله سنجش حالت بندگان است، با عمل بعدی مترتب بر آن خلط شده است؛ به این معنا که در « میزان»

با عدل و داد  هانآاز نظر حسنات و سیئات، میان  هاانسانواقع خدای متعال پس از توزین و روشن شدن وضع 

ی باشد که حال بندگان را از نظر اطاعت و عصیان روشن کند، آن الهیوسقضاوت خواهد کرد. بنابراین، ابتدا باید 

 (.321-320همان، برسد)گاه مرحله قضاوت بر پایه عدل و داد فرا 

 با حق اعمال سنجش. 3 .3

ی ارائه شده و به روش تفسیری رهایتفسنارسایی  نگر، علامه طباطبایی)ره( با توجه بهاما مفسر فرزانه و ژرف

تعبیر نموده و با استفاده از آیات « حق»به نظر دیگر مفسران، از حقیقت و واقعیت میزان قرآن به قرآن، ضمن رد

 ثَقلُتَْ فمََن الحق ومئذٍی الوَزنُ*اتیآایشان ذیل  ، میزان سنجش اعمال است.«حق»که کندیممتعدد بیان 

را حساب اعمال دانسته « وزن»منظور از ؛(9 و 8 اعراف،)* نُهُیمَوَازِ خَفَّتْ منَْ وَ ن*المُْفْلِحُو همُُ فَأُولَْئکَ نهُُیمَوَازِ

« حسنات»کهمعنا  نیاالبته این ثقل و سنگینی، سنگینی اضافی است؛ به  و اینکه هر عملی ثقل و وزنی دارد.

که میزان اعمال  شودیماستفاده  اتیآبیر دیگر، از ظاهر سبب خفت آن است. به تع« ئاتیس»و زانیمباعث ثقل 

از قبیل ترازو و قپان نیست تا فرض تساوی دو کفه در آن راه داشته باشد؛ بلکه این آیات سنگینی را در طرف 



که  شودیم. در نتیجه، این احتمال در نظر انسان تقویت کندیمحسنات و سبکی را در طرف سیئات اثبات 

اعمال و سنگینی آن چیزی باشد که فقط با عمل حسنه سنخیت دارد؛ به طوری که اگر عمل مقیاس سنجش 

 ،گرید. به عبارت شودینمو اگر سیئه بود، چون با آن سنخیت ندارد، سنجیده  شودیمحسنه بود، با آن سنجیده 

و مثقال که  سنجیده نشدن است؛ مانند موازینی مثل خروار «خفت آن»همان سنجیده شدن و« ثقل میزان»

. برای سنجش، واحد را در یکی از دو کفه و کالا را در نامندیمو آن را واحد ثقل  رودیمدر زندگی مادی به کار 

؛ اگر کالا از جهت وزن معادل آن واحد بود که هیچ و گرنه متاع را بر داشته، متاع دیگری گذارندیمکفه دیگر 

 هانیاثقال و خروار است، نه ترازو و قپان یا باسکول؛ در واقع، همان م« میزان». پسکنندیمرا جایگزین آن 

. در دشویمحال کالا و سنگینی یا سبکی آن مشخص  هاآنمقدمه و ابزار کار خروار و مثقالند که به وسیله 

؛ برای مثال برای نماز، ردیگیماعمال نیز واحد و مقیاسی برای عمل آدمی وجود دارد که با آن سنجش صورت 

نماز حقیقی و تمام عیار است وجود دارد، یا برای زکات، انفاق و امثال آن،  احدی از جنس خودش که همانو

همچنین برای گفتار، واحدی از جنس خودش هست و آن کلامی  وجود دارد. هاآنمقیاس واحدی از جنس خود 

واحد سنجشی دارند و آن  «تقواجهاد و »اش حق باشد و هیچ باطلی در آن راه نیافته باشد؛ یااست که تمامی

 ءَامَنُواْ نَیالَّذِ هَّایأَیَی*هاهیآحق جهاد و تقوا، یعنی جهاد با تمام شرایط و تقوای کامل و تام است؛ همچنان که 

( 102 عمران، آل) «دیبترس خدا از تقواست حق که گونهآن دیآورد مانیکه ا یکسان یا»: *تُقَاته حَقَّ اللَّهَ اتَّقُواْ

به این معنا ( 78 حج،) «دیینما ادا را دشو حق جها دیدر راه خدا جهاد کن»: *جهَِادِه حقََّ اللَّهِ یِف جاَهِدُواْ وَو*

باشد؛ یعنی هرقدر « حق»که منظور از میزان اعمال در قیامت رسدیمتصریح دارند. بنابراین، بسیار قریب به نظر 

ار و ارزش دارد و چون اعمال نیک مشتمل بر حق است، از این اندازه هم اعتب عمل مشتمل بر حق بود، به همان

وجود ندارد و باطل صرف است، وزنی ندارد. پس  جهت ثقل دارد و عمل بد از آنجا که چیزی از حق در آن

؛ ثقل هر عملی نیز به مقدار حقی است که در آن وجود سنجدیمخدای سبحان در قیامت، اعمال را با حق 

 در تیولا و نداشته سلطنت حق، جز یکه کس است یروز امتیق روز چون(؛ 10، 8، ق1417طباطبایی، دارد)

: *الْحَقّ وْمُیَالْ ذلِکَ* :دیفرمایم طرفکی ازکه نیا شهادت به است، یتعال یخدا دست در تنها و تنها هم حق

 حق، بر تیولا نجایا»*: الْحقَِّ لَّهِلِ ةُیَالْولَا لِکَ هُنا*: دیفرمایم گرید یطرف از و (39 نبأ،) «است حق روز امروز

(. بنابراین، طبق نظر علامه، میزان هر عملی 14، 8، ق1417)طباطبایی، ؛(4 کهف،) «است خدا یبرا تنها و تنها



همان مقدار حقّی است که در عمل نمود دارد؛ منظور از توزین عادلانه در آیات مربوطه نیز سنجش اعمال 

ارت دیگر، هر کس که اعمالش مقدار بیشتری از حق را دارا باشد، او رستگارتر و هر است. به عب« حق»بندگان با

کس میزانش سبک باشد یا به تعبیر دیگر، اعمال او از حق تهی باشد، جزء افرادی است که نفس خویش را 

 باخته و خود را زیانکار ساخته است.

 :نکته

 خفََّتْ منَْ وَ *المُْفْلِحُون هُمُ فَأوُْلَئکَ نهُُیمَوَازِ ثَقلَُتْ فمََن الْحَقُّ وْمَئذٍیَ الْوَزْنُوَ در تبیین ساختار نحوی آیه*

بیان هدف و غرض نهایی آن از سوی مفسران اقوال گوناگونی مطرح شده است؛ برخی  و( 9-8 اعراف،) *نهُُیمَوَازِ

: شودیمپس جمله چنین معنا صفت وزن است؛ « الحق»ظرف مستقر و خبر و« یومئذ»مبتدا، « الوزن»: اندگفته

(؛ بعضی 89، 2، ق1407زمخشری، )پرسدیمو رسولان  هاامتوزن حق و عدل، روزی است که خدا از 

یا در ترکیب دیگری،  اندگرفتهرا به عنوان ظرف مستقر، خبر و حق را صفت وزن « یومئذ»را مبتدا، « الوزن»دیگر

؛ یعنی وزن در شودیم*الحق الوزن ومئذٍی الوزننظر، تقدیر آیه* . طبق ایناندگرفتهوزن را مبتدا و حق را خبر 

« وزن حق»از* که در آن القسِطَ نُیالمواز نضَعَ ونیز به شهادت آیه: *« وزن حق»است؛ « وزن حق»آن روز، 

، 14، ق1420؛ فخرالدین رازی،91، 8، ق1412طبری، است)تعبیر شده، به معنای وزن عادلانه  «وزن قسط»به

است، صفت « عدل و قسط»که همان« حق»؛ زیرارسدینم. اما از نظر علامه این تفسیر صحیح به نظر (24-25

 فلَاَ مَةِیَالْقِ وْمِیَلِ الْقسِطَْ نَیالْمَوَازِ نَضعَُ وَ: *دیفرمایم؛ به شهادت اینکه کندیمخداوندی است که اعمال را وزن 

، کندینمبه کسی ظلم « خدا»این است که «ئاًیْشَ نفَْسٌ تُظْلَمُ فَلاَ»جمله؛ ظاهر «(47 اء،یانب)* ئاًیْشَ نَفْسٌ تُظْلَمُ

 ؛ پس عدالت صفت میزان نیست، بلکه صفت خداست.«میزان»نه

به رجحان عمل تفسیر  به نظر علامه، غفلت از همین نکته برخی مفسران را بر آن داشته تا ثقل موازین را 

وز قیامت سنجش عادلانه است؛ پس کسی که اعمالش به خاطر غلبه ر»گونه معنا کنند کهکرده، آیه را این

حسناتش رجحان داشته باشد، رستگار و کسی که اعمال او به خاطر غلبه سیئات رجحان داشته باشد، او از 

 «.(203، 14، ق1420کاران خواهد بود)فخرالدین رازی، زیان

که  جا آن درمخصوصاً  -را ئاتیس بر حسنات رجحانکه  یمحک وملاک  آن: شودیم سؤالمفسران  نیا از 



 از هم ئاتیس، ستندین هم مثل حسناتکه  نیا با ست؟یچ کندیم معلوم -ئهیس هم و دارد حسنه هم یکس

 هیازآ است؟کند کدام  معلوم یگرید بر را یکی غلبهکه  یملاک آن، ستندین درجه کی در مفسده و یزشت ثیح

ی که حجت را بر بندگان تمام اعادلانهموجود بوده، میزان  امتیق روز در یزیچ نیچن قطعاًکه  دیآیم بر فهیشر

نه سیئات؛ همچنین آن امری است  اندمشتملکند در کار هست؛ اماّ یقیناً آن چیزی است که تنها حسنات برآن 

اً . )مخصوصگرددیمترجیح صورت گرفته، غلبه سنگین بر سبک و حسنات برسیئات معلوم  اشواسطهکه به 

 هانیاو  دیآیمهنگامی که سیئات و حسنات با هم مختلط و جمع باشند( در غیر این صورت قول به گزاف لازم 

همه مؤید آنند که میزان همان حق است و مراد از توزین عادلانه نیز حق بوده و اعمال بندگان را هم با همان 

 (.14، 8، ق 1417طباطبایی،)سنجندیممحک)حق( 

خبر است و « الحق»وظرف « یومئذ»مبتدا، « الوزن»، «الوزن یومئذٍالحق»نظر علامه در جملهبنابراین طبق 

. به تعبیر دیگر پاداش نیک هر شخصی به مقدار باشدیممعنای وزن اعمال در قیامت نیز تطبیق اعمال بر حق 

و عقاب، بهره یا  عمل فردی کاملاً تهی از حق بود، جز هلاکت ؛ در نتیجه اگرشودیمحق موجود در عملش 

ی نخواهد داشت؛ و این همان توزین عادلانه است. با این بیان نیاز به تأویل آیه بر خلاف ظاهر نیز نیست اثمره

-10، 8، ق 1417طباطبایی،است)« رجحان عمل»و منظور از ثقل آن،  «عدالت»تا گفته شود مراد از واژه میزان

13.) 

 زانیم قیمصاد .4

 هر یبرا بودن سنجش اسیمق آن و ندارد شتریب واحد یمعنا کی زانیم که شد روشن نیشیپ مباحث در

 خودش متناسب زانیم با را یزیچ هر( ره)علامه نظر طبقو اینکه  است یمعنو و یماد از اعم سنجش، قابل زیچ

 .است «حق»امتیق در اعمال متناسب زانیم و سنجندیم

 واقع در شده، مطرح اتیروا و ریتفاسر د که اءیاوص و اءیانب هب زانیم ریتعب: گفت توانیم معنا نیا به توجه با

روایتی از هشام بن سالم آمده که  الأخبار یمعان؛ برای نمونه، در دشویم محسوب زانیم از یقیمصاد کی هر

را ( 47 اء،یانب) *ئایْشَ نَفسٌْ تُظلَْمُ فَلاَ مةَِیَالْقِ ومِْیَلِ الْقسِطَْ نَیالْمَوَازِ نَضعَُ وَشخصی از امام صادق)ع( معنای آیه*

ها آن نانیجانش و امبرانیپ همان سنجش یهازانیم ؛اءیالأوص و اءیالأنب هم» پرسید؛ حضرت در جواب فرمود:



 .(341، 3ق، 1415 ،یکاشان ضیف) «هستند

 ،قح به اعتقاد همان را اسیمق رایز است؛ روشن این حدیث یمعنا»علامه در توضیح این حدیث آورده است: 

 «است آنان یایاوص و ایانب عمل و اعتقاد همان یعمل و اعتقاد نیکه چن گرفته عمل و اعتقاد حق ق،ح عمل

؛ الْقسِطَْ نَیالمَْوازِ نحن و»(. یا در روایت دیگری آمده که امام صادق)ع( فرمود: 13-10، 8، ق1417طباطبایی، )

 گوید:می هاتیروااین  مرحوم فیض کاشانی در توضیح. «ما آن موازین قیامت هستیم

 به وزنی ما امةیالق ومی الناس زانیفم ءیالش ذلک قدر عرفی به یالذ اریالمع هو ءیش کل زانیم أنّ»

 إلاّ ذلک سیل و کسََبتَْ بِما نَفسٍْ کلُُّ یلِتُجزْ عمله و خلقه و دتهیعق حسب یعل متهیق و انسان کل قدر

 البعد و رتهمیس من بالقرب و ذلک ترک و آثارهم اقتفاء و عهمیشرا باتباع و بهم إذ( ع)اءیالأوص و اءیالأنب

 و هاینب یّوص و الأمة تلک یّنب هو أمة کل زانیفم ئاتهمیس و حسناتهم قدر و الناس مقدار عرفی عنها

؛ میزان هر چیزی معیاری است که به واسطه آن ارزش و اندازه شیء شناخته بها یأت یآلت عةیالشر

زان مردم، روز قیامت آن چیزی است که ارزش هر انسانی برحسب عقیده، خلق و ؛ پس میشودیم

و  هاانسانو آن میزان، فقط انبیاء و اوصیاء هستند. چون قدر و ارزش  شودیمگیری عملش با آن اندازه

، بر حسب تبعیت از شریعت، پیروی از انبیاء و اوصیاء، پیروی از آثارشان هاآنی هایبدمقدار خوبی و 

انبیاء و اوصیاء معلوم  ، همچنین به نزدیکی و دوری از منهج و روشهاآنترک تبعیت و پیروی از 

ی که عقاید، اگونه. پس میزان هر امّتی، پیامبر آن امّت به همراه شریعت و اوصیای او است؛ به شودیم

« سنجندیمارزیابی کرده و  هاآنرا با عقاید، اخلاق و اعمال پیامبران و اوصیای  هاانساناخلاق و اعمال 

 (.181، 2 ،ق1415)فیض کاشانی، 

ی از زبان امام سجاد)ع( به این اجملهی مطلقه حضرت علی)ع( هاارتیز، در یکی از هاتیرواعلاوه بر این 

؛ سلام بر سردار و سالار ایمان و میزان سنجش الاعمال زانیم و مانیالا عسوبی یعل السلام»بیان آمده است: 

 عرصه در)ع( نیرالمؤمنیام» :دیگویم؛ محمدتقی فلسفی در توضیح جمله مذکور (287، 97، یمجلس) «الاعم

 شباهتش اعمال، و اخلاق مان،یا نظر از که یمسلمان هر. است اسلام روانیپ قدر و وزن سنجش لهیوس امتیق

)ع( یعل به یشباهت چیه و شدبا کافر ای اگرمشرک ،مقابل در و ترنیسنگ عملش کفه باشد، شتریب حضرت آن به



یی وجود گو«. (131، 3، 1379فلسفی، ) بود خواهد امتیق روز مطرود و خارج نیمؤمن صف از باشد، نداشته

حضرت امیر مؤمنان)ع( که تجسم حق است، مقیاس سنجش اعمال بوده، هر شخصی به اندازه شباهتش به 

(. در 325، 9، 1369سبحانی، است )ارزش وزن و بی ایشان وزین خواهد بود و هر کس از او بیگانه باشد، کم

که پیامبران و امامان معصوم)ع(،  شودیماستفاده « القسط نیمواز نحن»ی مربوط به آیه هاتیروامجموع از 

 شودیمسنجیده  هاآنبا کردار و رفتار  هاانسانی که کردار و رفتار اگونهمصداق اتم و کامل میزان هستند؛ به 

؛ به تعبیر دیگر، اخلاق و رفتاری پسندیده است که با شودیمپذیرفته  هاآنت اعمال موافق با اعمال و در نهای

همخوانی داشته باشد؛ یا عقیده و باوری بر حق است که از معصومان)ع( گرفته شده باشد.  هاآناخلاق و رفتار 

یشان دور شود، از حق دور گشته نزدیک شود، به حق نزدیک شده و هر مقدار از ا هاآنهر چه انسان به 

 (.207، 4، 1383است)اقتباس از جوادی آملی، 

 یریگجهینت

در لغت و اصطلاح به معنای وسیله و ابزار سنجش است و در قرآن کریم به دو « میزان»واژه به نظر علامه 

و حضرت علی)ع(  معانی دیگری مانند عقل، عدل، حضرت رسول اکرم)ص( معنای ترازو و دین به کار رفته است.

که برخی مفسران از این واژه دارند، کاربرد مصداق به جای مفهوم است. حقیقت میزان نیز همان ترازو و مقیاس 

سنجش است؛ ولکن هر چیز قابل سنجشی ترازوی متناسب خود را دارد و همین تناسب درباره میزان عمل نیز 

شود؛ اما نه با ترازویی همانند ترازوی سنجش و ارزیابی می در روز قیامت هاانسان. در واقع، اعمال کندیمصدق 

؛ به این معنا که خدای متعال اعمال را با حق شودیمدو کفه دنیایی، بلکه با ترازوی حق و حقیقت سنجیده 

، هر قدر عمل مشتمل بر حق بود، به همان اندازه هم اعتبار و ارزش دارد و چون عمل نیک مشتمل سنجدیم

، از این جهت دارای ثقل است و عمل بد از آنجا که چیزی از حق در آن وجود ندارد و باطل صرف بر حق است

 است، وزنی ندارد.
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