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 حقیقت وحی قرآنی از نگاه مستشرقان

 1مریم اسماعیلی )سما(

 

 
 

 چکیده:

شر در طول تاریخ، فهم حقیقت  یکی از چالش اش با بوده که به دلیل پیوستگی « وحی»های ادراکی ب

ست  ست ح        یابی به آن عالم معنا، د شیده ا ستار کو ست. این ج شوار نموده ا صیل  را د وحی »قیقت ا

مستشرقین  ودر نگاه اسلام « وحی»که حقیقت  را از نگاه مستشرقان بررسی نماید. نتیجه این« قرآنی

شرقین    تفاوت ست ستند که حقیقت  )ص( موحی بر پیامبراکر دربارههای زیادی دارد. م بر این اعتقاد ه

ست ج  شعار امیه وحی قرآنی چیزی نی صلت یا مطالبی که از  ابیبنز همان مطالب تورات، انجیل یا ا ال

کریم و نزول قرآن بودنیانیوحملاقات با مسیحیان دریافت شده است. در حالی که قراین بسیاری بر     

اندیش نیز بر آن از سوی خداوند بدون هرگونه دخالت بشری وجود دارد که برخی از مستشرقین حق    

خدا صلی الله   رسول  نزماتا  میقدعهد  رایز؛ کنندیمنظریه اقتباس را ردّ  واند ذعان کردههمین امر، ا

تورات و قرآن و  یهاآموزهتفاوت ماهوی و سطح   نیهمچن بود نشده  ترجمه یعرب زبان بهعلیه و آله، 

اف آنان و نیز نبودن آنچه در تورات نساابت به پیامبران بیان شااده با اهد  سااوهم، هاآنناسااازگاری 

 برددست به میکر قرآنوارد شده در تورات با عقل با نظریه اقتباس منافات دارد.  یهاآموزهناسازگاری 

ات اقتباس قرآن را از تور)ص( اگر پیامبر که اسااات کرده اشااااره لیانجو  تورات یهاکتاب فیتحرو 

سخنی گفته همچنین افرادی از آیات قر   کرده بو سزاوار نبود که درباره تحریف آنها  ستفاده  دند،  آن ا

ند، در کرده، قصااد اسااتنطاک و کشااف مصاادر قرآن )اقتباس از تورات و انجیل( از منظر قرآن را دار 

را و آن  کندیماز آیاتی که با صااراحت تمام مصاادر بودن تورات و انجیل را برای قرآن نفی   کهیحال

 توانیمیل،  . به جای احتمال اقتباس قرآن از تورات و انج    اند مانده  ، غافل   شااامارد یمتهمت بزرگ  

 .اندشدهتورات و انجیل از یک سرچشمه مشترک اقتباس  احتمال داد که قرآن،

 مستشرقان، وحی، نظریه اقتباس، تورات، انجیل ها:کلیدواژه
  

                                                           
 ی دانشگاه ادیان و مذاهب قم. پست الکترونیک:شناسعهیشو دانشجوی دکتری  علوم و معارف قرآن، رشته اسلام شناسی سطح چهار پژوهدانش. 1

nme724@gmail.com 
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 مقدمه
هرچه که باشد و هرگونه که تعریف شود، با ابزارهای طبیعی قابلیت درک و تبیین را نخواهد « وحی»

وحی شعور و درک ویژه است در باطن پیامبران که درک آن جز »: دیفرمایمیافت. علامه طباطبایی 

ی خارک العاده ، میسر نیست.... وحی امراندگرفتهبرای آحادی از انسانها که مشمول عنایات الهی قرار 

)ر.ک: طباطبایی، « است از قبیل ادراکات باطنیه؛ شعور مرموزی است که از حواس ظاهر پوشیده است.

را ارتباط نزدیک نفس پیامبر با عقل فعال، « وحی»متقدم،  فلاسفه( برخی از 156-157ص ،2ج ،تایب

ونه علم و ادراک در نفوس هرگ کنندهافاضهدانسته و معتقد بودند عقل فعال، یک حقیقت روحانی و 

یکی از مظاهر شعور باطنی و وجدان ناآگاه است. « وحی»متأخر،  فلاسفهبشری است؛ اما از دیدگاه 

ای که رابطهچه مبرهن، اینهمانند بسیاری از مسائل دیگر بر ما مجهول است و آن« وحی»حقیقت 

هی نیز بشرَند ولی از این امتیاز برخوردار که رسولان الپیامبران. با وجود آن ژهیواست ماورای طبیعت و 

صدرالمتالهین معتقد است که  (63 -61ص ،1385)عراقچی همدانی، هستند که به آنها وحی شود. 

و  کندیمانسان کامل جامع عوالم سه گانه تعقل، تخیل و حس در حد اعلاست. قلب او نورانیت پیدا 

احاطه یابد و فرشته وحی را دیده  تواندیمن عاجزند، بدون تعلیم بشری بر علومی که دیگران از درک آ

 ،1420، نیصدرالمتأله)کلام الهی را بشنود. بنابراین گرفتن وحی بدون واسطه و با واسطه ممکن است. 

 یالهو موهبت  ینباز اختصاصات  نیاو  شودیم دهیشن یوح قیطرپروردگار از  کلام (614-608ص

)المسیر، . ردیگیموحی، قلب و بدن و تمام شعور نبی را در بر  (661-657ص ،تایب)الآمدی، است. 

 ایالهام  ای کتابمخبر از خداست با  ینبو  ملکاست به واسطه  یوحرسول، صاحب  (237ص ،1407

. کند غیتبلتا  رسدیمبه رسول  یوح قیطرشرع خدا از  (6ص ،5ج ،تایب)تفتازانی، در خواب  یآگاه

 ،1406)ابن میثم بحرانی، است.  یبشر، از آسمان و بدون وساطت ینبامر  (35ص ،1373)طرابلسی، 

برخی مقام وحی را یادآور  (5ص ،3ج ،تایب، ریکثابن)صالحه است.  یایرو یوح نیاول قتیحق (122ص

برخی نیز اعتقاد دارند وحی  (30ص ،تایب)حنفی، . شمارندیبرمیا تصحیح کننده نبی در سهو و خطا 

از حقایق است که در احکام و قضایا بیان شده است، وحی حقایق اصیل و معتبر الهی را  یامجموعه

لازم به ذکر است که با رشد و تکامل عقلانی بشر و  (132ص ،1376)هیک، . دهدیمبه بشر انتقال 

سو و به خطر افتادن جوامع مذهبیِ غیراسلامی و دول تحقیق و پژوهش از یک مقولهگرایش به 

 به وجود آمده است.« وحی»های متفاوتی در تعریف و تفهیم حقیقت گر از دیگرسو، انگیزهاستعمار

 اصطلاح وحی
یکی از مباحث مربوط به نبوت، بحث وحی است؛ زیرا وجود وحی، غیر از وجود نزول است. قرآن به 

« وحی». پس ماندیمواسطه وحی نازل شده است و اگر وحی نبود، قرآن در همان مقام علو خود باقی 

با توجه به کارکرد آن در علوم « وحی» (104ص ،1376)گرامی، سبب نزول است، نه خود نزول. 

کریم، در هشت مختلف، همچون کلام، تفسیر، فلسفه و... معانی متفاوتی دارد؛ مثلاً این واژه در قرآن

انین حاکم بر جریان سنن و قو»، (67-68)نحل،  «درک فطری و غریزی»معنا استعمال شده است: 
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« وحی تشریعی»، (10-11)مریم، « اشاره»، (7)قصص، « الهام و القا در قلب»، (12-9فصلت، )«جهان

وسوسه » (51)شوری، « با خدا واسطهیبرابطه مستقیم و » (73)انبیاء، « وحی تسدید»، (3)شوری، 

احادیث تکرار وحی در  کلمه»همچنین  (11-16ص ،1375)سعیدی روشن، . (112)انعام، « شیطانی

 ،5ج ،1364اثیر، )ابن« شده و در کتابت و اشاره و رسالت و الهام و کلام سری استعمال شده است.

، شودیماصل وحی کلام مخفی است؛ وقتی به خدا نسبت داده »: سدینویمشیخ مفید نیز  (163ص

 (120-121ص ،1414)مفید، به پیامبران اختصاص دارد.( 

پیامبران با خداوند  ژهیودر اصطلاح به ارتباط  « وحی»گونه توضیح داد که  توان ایندر مجموع می 
از ساااوی خداوند متعال برای ابلا      افتنی تی مأمور وحی(، دریافت حقایق و     فرشاااته )مثلاً از طریق 

 های الهی و ارشاد مردم، توصیف شده است.پیام

 های مختلف در تفسیر وحینگرش
 های متفاوتی مطرح شده است:تحلیل« معرفت وحی چه نوع معرفتی است؟»به این سؤال که در پاسخ 

 تحلیل عقلانی وحی. 1
شود که استکمال عقل نظری و عملی است و پیامبر نیز شخصیتی معرفی می« وحی»در این تحلیل، 

معرفت »ه؛ گویا تمام مراتب عقل نظری و عملی وی در پرتو ارتباط با عقل فعال به فعلیت تام رسید

 (72 -33ص )سعیدی روشن، همان،است. « معرفت عقلانی»ای از مرتبه« وحیانی

 شناسانه از وحی. تحلیل روانشناسانه و جامعه2
نبو  »و یا « تبلور شخصیت باطنی»گاهی با هدف جمع میان علوم مادی، و عقیده به نبوت، وحی 

چه دیده در خبردادن از آن اند کهشناخته کاررستدتفسیر شده است و پیامبران را افرادی « اجتماعی

اند، صادک هستند؛ اما منشأ این علم و آگاهی، تراوش شخصیت باطنی آنهاست؛ نه ارتباط با و شنیده

های باطنیِ الهامی از درون به روح و نیز فوران خودآگاهی« وحی»ماوراء طبیعت. بنابراین تحلیل 

 )همان(شود؛ نه چیزی خارج از وجود او. ناسب متبلور میشخصی پیامبر است که در موقعیت م

 تبیین وحی در قالب الهام و مکاشفه. 3
الهام »را در قالب « وحی»ارائه شده است که ماهیت « وحی»تحلیل دیگری مشابه تفسیر پیشین از 

پژوهی غالب متفکران اندازِ دینکند. این تفکر در چشممعرفی می« نفسانی تجربهدرونی، مکاشفه و 

اند شود که برخی از محققان مسلمان نیز با تأسی به چنین برداشتی کوشیدهغربی قرن حاضر دیده می

 )همان(دیدگاه اهل سلوک و متصوفه از وحی را بر این نظریه تطبیق دهند. 

 وحیانی بودن قرآن
آن است که در اوج فصاحت و بلاغت  بودنمعجزهقرآن  نبودنیبشرو  بودنیانیوح یکی از دلایل 

به رخ کشیده شده و برای  رینظیبکلامی قرار دارد و در آیات متعددی خارج از توان بشربودن این اثر 

درس ناخواندگی و  (88؛ اسرا، 13؛ هود، 38؛ یونس، 23)بقره، اثبات آن هماورد طلبیده شده است. 

ی بودن پیامبر و اینکه برای آموختن نزد کسی نرفته و کتابی نخوانده در تاریخ ثبت شده است. ام

سال به سرانجام رسیده آغاز و پایان آن  25در طول  کهیکتابمحتوای قرآن نیز هماهنگ است؛ 

ی، ؛ قوانین اجتماعی، اخلاقباشدیمهمخوان است. همچنین دستورات جاودانه و مطابق فطرت در قرآن 
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تمدن انسانی است. اشتمال قرآن بر امور غیبی  یهانظامسیاسی و نظام تشریع که متمایز از  یهافرمان

و راز آفرینش پیش از کشف علمی آنها نیز از جمله این دلایل است.  هادهیپدو پنهانی و خبردادن از 

 (320-322ص ،1392)رستمی، 

 مصدر وحی قرآنی از نگاه شرق شناسان
و در نتیجه چیستی مصدر قرآنی آن نظرات  )ص(حقیقت وحی نازله بر پیامبراکرم دربارهشناسان شرک

قرآن را از دو منبع اقتباس کرده است. بخشی  یهاآموزهمختلفی دارند. آنان بر این باورند که پیامبر 

 بودنیانیوحرخی نیز از محدوده جغرافیایی عربستان و آداب آنها و قسمتی را از یهودیان و مسیحیان؛ ب

-81ص ،1391)فقیه، . کنندیممصادری غیر از خدا برای آن تعریف  یاعدهقرآن را اعتقاد دارند و 

موریس »بودن قرآن را به دور از هرگونه حب و بغضی پذیرفت، اولین مستشرقی که وحیانی (79

ایزوتسو  (156ص ،1388 )زمانی،بود. « تورات، انجیل، قرآن و علم»فرانسوی، مؤلف کتاب « بوکای

است که در شعر جاهلی مکرر به کار رفته است و همین امر تجزیه و تحلیل  وحی از کلماتی»گوید: می

های لغت عربی معمولاً دو معنای کند. کتابساخت تصور اصلی یعنی پیش از قرآنی آن را آسان می

شود و دیگری حروف ستاده میآورند یکی همان که از جانب خدا فروفرمختلف برای کلمه وحی می

به  (203و  119ص ،1361)ایزوتسو، « وجود نداشته است. دونیاکه گویی اصلاً هیچ ارتباطی میان 

ها جاری است. وی تأویل پاینده را هانری کربن، قرآن، کتابی زنده است؛ زیرا همواره در روان دهیعق

ها به معنای باطنی آنها وحی همهنص کند و مبنای مشروعیت روش تأویل را برگرداندن مطرح می

توان کتابی را که به زبان باطنی و رمزی به پیامبر وحی شده چگونه می»به سؤال  صورتنیبدداند. می

 (106-104ص ،1385)شایگان، دهد. پاسخ می« است، بدون اشتباه دریافت؟

عقاید حنفا و آداب و ؛ از جمله این مصااادر، اندکردهمسااتشاارقان برای قرآن مصااادر مختلفی ذکر 
)از حنفایی که به آیین مسیحیت گروید(  بن ابی الصلت   هیام رسوم اعراب پیش از اسلام، و نیز اشعار   

ست. خلوت گزینی پیامبر در غار حرا نیز از جمله این   ست دگاهیدا مرگ فرزندان  ریتأثنیز  یاعده. ها
پیامبر)ص( در ارائه معارف به  مؤثری که نقشی . از نظر آنان از جمله افراداندکردهرا مطرح پیامبر)ص( 
. به زعم آنان سااالمان فارسااای، معلم پیامبر در دین اندبودهبن نوفل و بحیرای راهب  ورقهداشاااته، 

ست.    شت بوده ا شرقان     زرت ست ستانی و     اندگفتههمچنین برخی از م سفرهای تاب تاجران قریش در 
 ییهاداستانو یا یهودیان و مسیحیان اطراف مکه،  اندآوردهپیامبر)ص( زمستانی خود اخباری را برای 

مونتمگری وات بیان کرده:  )فقیه، همان(. اندداشته که در این امر نقش  کردندیماز کتب مقدس نقل 
چه شااااعران به عنوان خطور تخیلات   در مورد دریافت وحی( با آن    )ص(این ادعا )ادعای پیامبراکرم   

شاره می  ه آنشاعرانه ب  شباهت ا ضا )هایی دارد. کنند،  صفهان ییر -105ص ،ش 1388، افمیحل، یا
نیز موحد بودند و هر )ص( العرب پیش از بعثت پیامبرخاتمرنان نیز معتقد اسااات: مردم جزیره (135
 ،1387)سااالطانی، چه که ایشاااان فرموده، مکمل و در امتداد عقاید اعراب قبل از بعثت اسااات.       آن
 (227ص

، بر این اساس در ابتدا  شود یمبیشتر مطرح   هادگاهیدیی که دیدگاه اقتباس نسبت به سایر   از آنجا
 :شودیمآن پرداخته شده، سپس به طرح و نقد به اختصار بررسی  هادگاهیدبرخی از این 

 وحیانی نبودن قرآن
؛ از میان آنها، شودیمدر مورد وحیانی بودن یا نبودن قرآن، نظرات متفاوتی در بین مستشرقان دیده 
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جان دیون پورت انگلیسی و شهید ادوارد انیلی ایتالیایی منشاء قرآن را وحی صریح الهی دانسته و از 

ای نیز نزول وحی بر عده (126-127ص ،1387)زمانی، آیین خود دست برداشته، اسلام را پذیرفتند. 

آیات قرآن و  بودنیآسمان رونیاز اند؛ او منشأ وحیانی آیات قرآن را نپذیرفته )ص(خاتمحضرت رسول

شایان ذکر است برخی از مستشرقان غربی نیز  (127ص )همان،نیز خاتمیت دین اسلام را باور ندارند. 

و حقانیت آن توجه نداشتند.  بودنیانیوحقرآن را به عنوان یک پدیده و کتاب مورد توجه قراردادند و به 

همچنین بلر، ویل دورانت،  (42-43ص ،1385کمیجانی، )رژی بلاشر فرانسوی از همین گروه است. 

 (109-116ص ،1386)اعظم شاهد، هوستون اسمیت، مارگرت مارکوس، کنت هنری دوکاستری و... 

 تخیل خلاق
تخیلّ »گوید: در بعضی اشخاص نیرویی است که آن را میشته، وات در مورد وحی دیدگاه خاصی دا

های آن هنرمندان، شعرا و نویسندگان خلاّک گویند که نمونهیم (CreativeImagination) «خلاّک

به شکل محسوس در  توانند بیان نمایند،کنند ولی نمیهستند. این اشخاص آنچه دیگران حس می

، کلی و مطلق است و بیانگر احساسات و تمایلات «تخیلّ خلاّک»آورند. از نظر وات، کارهای بزرگ می

البته همه آنها تخیلی نیستند؛ زیرا با مسائل واقعی و حقیقی سر و کار رود. تمام نسل به شمار می

دارند، ولی آنان تخیلات را چه به صورت بصری و مصورّ و چه در قالب کلمات، برای بیان مطالبی به 

، انبیا و رهبران دینی جزء این دسته از واتبرند که ورای فهم و عقل بشر است. به عقیده کار می

ترین و کنند که ارتباطی نزدیک با عمیقهستند. افکار و عقایدی را بیان می« ل خلاّکتخی»صاحبان 

های آینده مربوط است. نشانه و نسل هاآنهای موجود ترین کارهای بشر دارد و به نیازمندیمحوری

بزرگی یک پیامبر این است که افکار او مورد توجه مردمی واقع شود که مخاطب او هستند. وات در 

گویند از گوید: بعضی میمی پاسخآید؟ در کند که این افکار از کجا میادامه، این سؤال را مطرح می

صدا با بارون فردریک ، و بعضی قدم فراتر نهاده، هم«خدا»گویند از ؛ مردم دیندار می«ضمیر ناخودآگاه»

گوید: شاید بتوان ات می؛ و.هرجا حقیقتی باشد آن حقیقت اصالتاً از طرف خداست»گویند فن هگل می

است که در شخصی قرار دارد که از خودش « نفسی»، ناشی از «تخیل خلاک»گفت که این افکارِ 

 پیامبری هر وات، نگاه . ازشخص قرار دارد« خودآگاهیِ»تر است و به طور عمده در ورای آستان بزرگ

 خو و خلق این و باشد اشتهد خاصی خوی و خلق بایستمی باشد، وحی دریافت شایسته اینکه برای

 خوی و خلق با نزدیکی پیوند نیز پیامبر هر روحی حالت. گذارد اثر وحی «خیالی قالب» بر است ممکن

 دین به کردن عمل در او پشتکار از نیز ایاندازه تا و او خوی و خلق از ایاندازه تا شاید که دارد او

موسوی  /شاکر)دهد می رخ پیامبر زندگی در که است حوادثی از غیر امر، این. بگیرد سرچشمه خویش

 (9-35ص ،1393مقدم، 

 آداب و رسوم عرب جاهلی .1

سو تحت تبار معتقد است: محمد مانند هر شخصیت مبتکری از یکهاملتون گیب، مستشرک انگلیسی

خود است و از دیگرسو عقاید، آراء، افکار حاکم زمان خویش و محیطی که  جامعهتأثیر وضعیت داخلی 

خلیل عبدالکریم،  (143 -131ص ،1387)سلطانی رنانی، در آن رشد کرده بر او اثرگذار بوده است. 

معتقد است که عرب عصر نزول  العربۀریجزگسترده اسلام از فرهنگ مردم  یریرپذیتأثدر زمینه 

خود را از آنها وام گرفته  یهاآموزهقرآن بسیاری از  رونیهمالایی داشته و از وحی فرهنگ و تمدن ب
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است که نشانه « معلقات سبعه»شاهد ادعای وی آیات تحدی و وجود  (115ص )فقیه، همان،است. 

 (116ص )همان،قرآن از آن است.  یریرپذیتأثتمدن مردم عرب پیش از اسلام و 

ست و ادعا را در قرآن      سخن گفته ا سف دره حداد نیز در زمینه اقتباس قرآن از تورات و انجیل  یو
صرانیت دعوت   صدیق  کندیمبه ن ستقل و     کندیم، انجیل را ت سلام را به عنوان دین م با این عقیده ا

با  تواندینماعتقاد دارد یک مسلمان وی  (120-121ص )همان،. کندیمادیان پیش انکار  کنندهکامل
سک به قران و پیام  سیح  تم ستقیم الهی و  شود   ازینیببر از انجیل و م و قرآن برخلاف انجیل وحی م

تحقیق  نیترپرحجم)« القرآن و الکتاب»وی در کتاب خود  (134ص )همان،کتاب نیست.   نیترجامع
به زعم خود دوازده دلیل آورده  وحیانی بودن قرآن(برای اثبات اقتباس قرآن از تورات و انجیل و انکار 

ست.   شرقان در     (150-156ص ،1387 )زمانی،ا ست سف حداد م سه نظریه    از نگاه یو صدر قرآن  باره م
صدر یهودی  دارند:  سیحی   . )جیجر و لامنس(الف( م صدر م سنگ، تور آندره(  ب( م ج( . )ولهاوزن، ون

 (135ص فقیه، همان،) )نولدکه، گلدزیهر(تلفیقی از یهودیت و مسیحیت 
العرب را نشااان ۀتاریخ پیش از اساالام و بعد از آن، نقش اساالام در تحول جزیر مطالعه کهیحالدر 
سلطانی رنانی، همان، دهد. می ست. تأملی      (143 -131ص ) همچنین ادعای مستشرقان، فاقد دلیل ا

ت ورزیده، عرب جاهلی یا یهود و مساایحیت مخالف مشاارکانهکریم که با عقاید کوتاه در آیاتی از قرآن
با خدا)ص( رسااول و نیز معارف ارائه شااده توساا  (31 -30)توبه، کند. بطلان ادعای آنها را ثابت می
شرکان متناقض بود.   سلام و جاهلیت،     (57؛ نحل، 100)انعام، افکار م شابه ظاهری برخی از اعمال ا ت

ست؛ بلکه می  س       دلیلی بر غیروحیانی بودن قرآن نی شته که تو شأ الهی دا توان گفت این اعمال، من
سپس      شریع و  شین، ت ست پیامبران پی شترک        خوشد شأ م ست. من شی و تحریف قرار گرفته ا فرامو

توان پذیرفت چگونه می توان مشاااهده کرد.می بودن را در برخی از معارف قرآن و سااایر کتبوحیانی
بند نبودند؟ یک از اصااول دین یهودیت پایمعارف قرآن متأثر از یهودیان مکه باشااد که خود به هیچ

ستعمال، امری اجتناب  )همان( ست     از طرفی هماهنگی در ا ست. با این توضیح که هرگاه قرار ا ناپذیرا
شود، ب      صحبت  شان  صطلاحات همان زبان برای تبلیغ و تفهیم معانی  با یک قوم با زبان خود اید از ا

خرافی داشته   سابقه مورد نظر استفاده کرد. البته گاهی ممکن است برخی از این اصطلاحات ریشه یا     
 (113 -112ص ،1423)معرفت، آن نیست.  سابقهاز آنها به معنای تأیید  استفادهباشند ولی 

 الصلتیاب بن هیاماشعار . 2
صلت است چراکه میان ابیبنکریم اشعار امیهترین مصدر قرآناصلی»گوید: آر فرانسوی میکلمان هو

پور « این دو به توحید و وصف آخرت و نقل داستانهای پیامبران قدیم عرب تشابه بسیار وجود دارد.

ش را از او کند که پیامبر معارفتشابهی که بین اشعار امیه و قرآن وجود دارد دلالت می»گوید: نیز می

 «مقدم بوده است.پیامبر)ص( اخذ کرده چرا که او بر 

)ص( امبراکرمیپالصلت از شاعران عرب بود که پس از ظهور اسلام به جهت حسادت به      ابیبنامیه 
داشاات، به یقین چه احتمال تأثیرپذیری قرآن از اشااعار امیه وجود میبه ایشااان کفر ورزید و چنان

که نه تنها چنین مطلبی در کردند؛ حال آنرا به این مسااهله متهم می پیامبر)ص(دشاامنان اساالام  
 )سلطانی رنانی، همان(تاریخ نقل نشده؛ بلکه احتمال اثرپذیری امیه از قرآن نیز بیان شده است. 

 پیامبر، مؤلف قرآن. 3

خود مؤلف قرآن است و این موضوع که در حقیقت )ص( شناسان معتقدند: پیامبراکرمای از شرکعده

)رضایی اصفهانی/ محمد مؤلف قرآن و مخترع اصلی آن بوده است از موضوعات تردیدناپذیراست. 
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 یخارج برای قرآن مصدر کهنیا بر افزون مستشرقان، از یاریبس (135 -105ص ،ش 1388، افمیحل

 قرآن محمد، :گویندمی آنان. دارند اشاره نیز پیامبر خود تیمصدر به قائلند،...  و نصارا و یهود همچون

 آن بر تیقدس از یاهاله داد، تا نسبت شیخدا به را آن سپس کرد؛ القا خود خاص اسلوب و انیب با را

 آنان بر سلطه یبرا خود ییایدن اهداف به کرده، جلب را مردم اعتماد و احترام طریق، نیا از و بپوشاند،

این  سؤال کهیدرحال (139-109ص ،1389، مهریعلو)یابد.  دست تیحاکم و زعامت و ادتیس و

 ،1387)زمانی، براساس چه منبعی مطرح شده است؟ )ص( است ادعای تألیف قرآن توس  پیامبراعظم

 (239ص

هایی که به نفع ایشااان بود برای خود بود؛ چرا در موقعیت )ص(مکرم اساالامابداع نبی« وحی»اگر 
ماه قطع شااد و حضاارت  برای یک« وحی»( که 11ساااخت؟ مثلاً در جریان افک )نور، نمی« وحی»

در پیامبر)ص( که  (150 -144)بقره، های زیادی را تحمل فرمودند یا در ماجرای تغییر قبله سرزنش 
توانسااتند بودند می« وحی» سااازندهاگر  کهیحالودند در های مشاارکان، صاابر نمتهمت هجمهبرابر 

 زودتر قبله را به سمت کعبه تغییر دهند و از آزار و اذیت مشرکان، رهایی یابند.

 ملاقات با یهودیان و مسیحیان. 4
که با یهودیان و مسیحیان داشتند، به تألیف قرآن  ییهاملاقاتدر پیامبر)ص( برخی معتقدند که 

و دریافت معارف قرآنی از ایشان اشاره شده  نوفلبنۀورقپرداختند، از جمله آنها به ملاقات پیامبر با 

« زندگانی محمد»بیزانسی، یکی از مستشرقان تبشیری است که در کتاب  سندهینواست. ثیوفانیس، 

 نویسد:می
امبر خدا نبود؛ بلکه وی تعالیم اسلام را از علمای مسیحی و پیامبر اسلام، پی» 

)فوزی، « یهودی شام فراگرفت. پیروانش اعتقاد دارند او مسیح مخلص است.
 ،تایب)یعقوبی، پیش از اسلام، مسیحی مذهب بود  نوفلورقةبن (52ص ،1998

 (257ص ،1ج

شت که دیدار   سه   )ص(با پیامبراکرم ورقۀباید توجه دا یک از یا چهار مورد بوده و در هیچفق  در 
ستفاده این دیدارها به  سول  ا شاره خدا)ص( ر ست.    از اطلاعات او ا شده ا  ،3ج ،ک 1375)طبری، ای ن

 (256و  207ص ،1ج ،ک 1356هشام، ؛ ابن847ص
)معرفت، ، بسیار متفاوت است؛ اندکردهاز طرفی هم محتوای قصه در روایاتی که این داستان را نقل 

ستان  از یاریبس هم  (111ص ،تایب  تورات در آن از یاثر است،  شده  مطرح میکر قرآن در که ییهادا
 اهل از را قرآن پیامبر، اگر و است  بیشع  و صالح  هود، داستان  هاآن جملۀ از شود؛ نمی افتی لیانج و

افرادی که به عنوان معلم  نیچنهمکرد. نمی مطرح خود کتاب در را اضااافات  نیا بود، آموخته کتاب
سل  به عربی نبودند،    پیامبر)ص(  شدند، م شأن نزول(  103)نحل، معرفی  ص چگونه  مطابق   نیترحیف

 (139-109ص )علوی مهر، همان،؟ اندآموختهکلام عرب را به ایشان 
 :دهدیمخدای سبحان پاسخ 

. آموزدیم او به یبشر تنها( را قرآن نیا: )ندیگویم آنان که میدانیم نیقی به و» 
 نیا و است( یرعربیغ و) مبهم دهندیم نسبت او به کهیکس زبان کهیحال در

 (103نحل، ) «.است روشن یعرب زبان( به قرآن)

 اقتباس از تورات و انجیل. 5
درصدد  اندداشتهمسیحی و یهودی با توجه به رویکردی که نسبت به قرآن  پژوهانقرآنگروهی از 
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سخن ایشان  نیتریمحورببرند.  سؤالکه با تشکیک در رسالت نبی اسلام اعتبار قرآن را زیر  اندبوده

بوده که با مطالعه در متون یهودیان  یانابغهیک پیامبر الهی نبوده؛ بلکه وی )ص( این است که محمد

رای اثبات نظر کند. این مدعیان ب یزیریپو مسیحیان و اقتباس از آنان توانسته بنیاد اندیشه خود را 

 خود بر چند مورد تأکید دارند:

 )ص( پیامبر بودنیامانکار . 6

 داشتن رواب  فکری با علمای یهود و نصاری

 (244ص )کمیجانی، همان،داشتن رواب  فعال با مراکز فکری فرهنگی خارج عربستان 
 گونه آورده است:این "قرآن آستانه"دربلاشر در کتاب 

های جسمی و روحی که به هنگام  سال رسالت ظاهری طبیعت پدیده  بیست در دورانی نزدیک به »
ست می )ص( نزول وحی بر محمد شد. ولی با وجود         د شته با سی گ سو ستخوش تغییر مح داده باید د

سلام    ست: پیامبر ا سیله پیکی     )ص(این یک حقیقت همچنان پایدار مانده ا سمانی را به و این کلام آ
 (11ص ،1374)بلاشر، « .داشتیمک مقرب شناخته شد، دریافت الهی که بعد به نام جبرئیل مل

قصص قرآن را  ، "انبیاء رهیس اصول اساطیر اسلامی در قرآن و در     "سیدرسکی در کتاب خود به نام  
سیحی ارجاع می    صادر یهودی و م ضرت    به م ستان ح سف ی،  )ع(آدمدهد؛ مانند دا س ، )ع(و ، )ع(یمو

 .)ع( و ..مانیسل، )ع(داود
لدزیهر می   یان می           گ مت و اهوال آن ب یا که قرآن در مورد احوال ق طالبی را  ید: م ند...  گو ک

آن را در اثر ارتباط با عناصاار پیامبر)ص( هایی از معارف و آرای دینی گذشااتگان اساات که  مجموعه
ست: کتاب مقدس پیش از        سپرینجر نیز بر این باور ا ست.  شناخته ا یهودی و مسیحی و غیر این دو، 

در دسااترس اعراب قرار داشاات. البته با )ص( ساالام به عربی ترجمه شااده بود و در زمان پیامبراکرما
فه توجه به دو    یامبر  بودنیامّعدم امکان نفی   » مؤل به زبان عربی       ترجمه عدم  »و « پ کتاب مقدس 
 اند.خدا برشمردههای شفاهی ادیان پیشین را وحی رسولای آموزه، عده«پیش از اسلام

های مسااایحیت و یهودیت نبوده؛ اما بعید      گوید: پیامبر، امّی بود و تحت تعلیم کتاب    نیز میوات  
ست که معارف این کتاب  شر می       نی شد. بلا سیده با شفاهی به او ر صورت  صص     ها به  شابه ق سد: ت نوی

این ادعاساات که قرآن یک کتاب بشااری و متأثر از  کنندهتیتقوقرآنی با قصااص یهود و مساایحیت، 
ست.          عوامل  سیحیت، اثر پذیرفته ا ست از معارف م ضح ا سور مکی که پروا ست؛ به ویژه در  خارجی ا

ست:   تاریخ قرآنتهودور نولدکه در کتاب  در قصص قرآنی از معارف مسیحیت   پیامبر)ص( ذکر کرده ا
ستند          شده بود. برخی نیز بر این باور ه شفاهی به اعراب منتقل  صورت  ست که به  و یهودیت متأثر ا

و  (143 -131ص )ساالطانی رنانی، همان، کرد. نوفل اسااتفاده می بنورقۀاز اطلاعات امبر)ص( پیکه 
همچنین  (123ص ،1380)رامیار،  . اسااات برخی معتقدند که از ملاقات بحیرای راهب، متأثر بوده       

 )فوزی، همان، « گذار بود و کتاب موضاااوعی آورد. محمد فرساااتاده خدا نبود بلکه بدعت   »نگارد:  می
 :دیگویموات  (52ص

دانسته و از معارف انجیل نیز بهره تعالیم یهود را خوب می )ص(حضرت محمد»
« گرفته است؛ اما تلاش کرد که بیشترین معارفش را مانند یهود قرار دهد.

 (145ص ،1387)زمانی، 

 تحلیل اقتباس از عهدین
 قرآن فیتضع جهت در است یسخن کریم، قرآن یبرا لیانج و توراتباید توجه داشت که مصدربودن 
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آن به  کنندگانطرح که دیگر طرف از یکنون لیانج و تورات به دادنیجهان اعتبار و طرف کی از میکر

-109ص ،1389)علوی مهر، به اثبات برسد.  لیانج و تورات کتب یبرتر دنبال این هدف هستند که

از آیات قرآن و تورات در پنج موضوع،  ییهانمونهبه « تعرف الاشیاء باضدادها»بنابراین از باب  (139

 شودیم؛ سپس با توجه به تعریف اقتباس به این مسهله پرداخته شودیم، اشاره یاسهیمقابه صورت 

 که آیا اقتباسی محقق شده است؟

 . اوصاف خداوند در قرآن و تورات1
گز بشر بدان پایه از است، اگر قرآن نبود هر روزآنتوصیف خداوند در قرآن بسی فراتر از فهم بشر 

عالم »)توحید( « یگانه» (22-24)حشر،  «غیر از او معبودی نیست». اوصافی چون دیرسینمشناخت 

و زمین است،  هاآسماندر  چهآن» (11-12)شوری، « و زمین هاآسمانپدید آورنده » (9)رعد، « غیب

ذات مقدس او دارد که منشأ  هریک از این توصیفات نشان از حقیقتی بر (255)بقره، « از آن اوست

 (32-34ص ،1388)معرفت، این آثار و برکات شده است. 

صیفات خدا در تورات تا   ست.   رفتهشیپ جابدانتو که مقام ربوبیت را در حدّ مخلوقات تنزل داده ا
به عنوان نمونه در داسااتان آغاز آفرینش که در ساافر تکوین بیان شااده، خدای آفریننده و برتر را در 

 (34ص )همان،. دهدیمرقابتی سخت با مخلوک خود و تلاشی نافرجام قرار 
تا کار آن بکند و آن پس خداوند خدا آدم را گرفت و او را در باغ عدن گذاشت »

درختان باغ  را محافظت نماید. و خداوند خدا آدم را فرموده گفت: از همه
بخور؛ اما از درخت معرفت نیک و بد زنهار نخوری، زیرا روزی که از  ممانعتیب

 (2:17)پیدایش،  «آن خوردی هر آیینه خواهی مرد
در روزی که از آن  ددانیممار به زن گفت: هر آیینه نخواهید مرد. بلکه خدا »

 )همان،« بخورید چشمان شما باز شود و مانند خدا عارف نیک و بد خواهید بود
 (5، 4، 3ص

که  (117)طه،  داندیمقرآن دلیل نهی از خوردن میوه از درخت را خطر رنج و سااختی در زندگی 
ا وعده فرموده همچنین او ر» (35ص ،1388)معرفت، بود  هاآندر صورت خوردن از درخت در انتظار 

شان گرداند      سته و عاقبت فراگیر شغول رحمت پیو «  که در طول زندگی خود و فرزندانش در زمین م
ست:   (122)طه،  شد و تمام ایام عمرت از آن رنج   »اما در تورات آمده ا سبب تو زمین ملعون  پس به 

 داردیمهربانی روا خداوند در توصیف قرآن، با بندگان خود بخشش و م. (3:17)پیدایش، « خواهی برد
 (37ص ،1388)معرفت،  «و عناد دارد یورزنهیکاما در تعریف تورات با ایشان 

 در قرآن و تورات)ص( . حضرت آدم2
آدم و حوا بود؛ ولی در قرآن، ابلیس است که به فریب آدم و همسر  دادنبیفردر عهد قدیم مار عامل 

؛ دهدیم. در قرآن کریم خداوند در مورد وسوسه شیطان از قبل به آدم و همسرش هشدار پردازدیماو 

ولی در عهد قدیم سخنی از هشدار خداوند درمورد مار یا وسوسه یا فریب نیست. در قرآن سابقه 

دشمنی با ابلیس آمده است )سجده نکردن شیطان( ولی در عهد قدیم سابقه دشمنی بین مار و آدم و 

و در  خوردیمولی در قرآن آدم فریب  خوردیمو وجود ندارد. در عهد قدیم همسر آدم فریب همسر ا

. در عهد قدیم نهی شامل میوه درخت است ولی در قرآن نهی شامل شوندیمسوره اعراف هردو فریفته 

جه ولی قرآن نتی کندیم. عهد قدیم نتیجه خوردن از آن درخت را مرگ بیان شودیمنزدیکی به درخت 

که  کندیم. در قرآن شیطان سوگند یاد داردیماز بهشت بیان  شدنخارجشدن و  کارستمآن را 
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خیرخواه آدم و حوا است و این سبب شکستن نهی است ولی درعهد قدیم زیباشدن درخت موجب 

شکستن نهی است. هبوط در قرآن به معنای سقوط از بهشت و نعمت به زمین و محنت است. ولی در 

دیم به معنای سقوط از با  عدن پرنعمت به زمینی که باید با رنج و زحمت به نعمت برسند و عهد ق

 (203-208ص ،1390)اشرفی، نیز سقوط از مقام اولی خداوند. 

 در قرآن و تورات)ع( حضرت نوح .3
نوح و خانواده او را نه به جهت صالح بودن؛ بلکه به جهت خویشاوندی با  افتگانینجاتدر عهد قدیم 

. در عهد کندیمبه نوح را همراه او در کشتی معرفی  آورندگانمانیاقرآن  کهیحال. در کندیمنوح ذکر 

 کهیدرحالقدیم به داستان هستی نوح و برهنگی او و ماجرای پسرانش و ملعون شدن کنعان اشاره دارد 

 (224-227ص )همان،قرآن از این ماجرای زشت سخنی به میان نیامده است. در 

 در قرآن و تورات )ع(. حضرت ابراهیم4
در عهد  کهیحالدر  شودیمدر قرآن ابراهیم مأمور به دعوت به مبارزه با شرک و فراخوانی به توحید 

 یسازنهیشیپقدیم مأمور به فراخوانی به سرزمین موعود است که یک قضیه قومی است و به خاطر 

برای قوم اسرائیل است. در عهد قدیم سخن از تصاحب ساره به دلیل زیبایی او توس  دو پادشاه به 

 کهیدرحالدارد به آن نشده است. در عهد قدیم اسحاک برتری خاصی  یااشارهمیان آمده که در قرآن 

. در عهد قدیم اسماعیل وحشی و اندشدهدیده  گونهکیدر قرآن اسحاک و اسماعیل از پیامبرانند و به 

. در قرآن یگانه پسر استشدهضد برادران خود معرفی شده است ولی در قرآن صادک و رسول معرفی 

ز احیا مردگان ذکر شده است برای قربانی اسماعیل است ولی درعهد قدیم اسحاک. در قرآن اطمینان ا

ولی در عهد قدیم اطمینان سرزمین موعود به نسل ابراهیم بیان شده است. در قرآن سخن از معاد 

است ولی در عهد قدیم سخن از سرزمین موعود است. در قرآن رابطه لوط با ابراهیم رابطه ایمانی است 

 (234-252ص )همان،ولی در عهد قدیم رابطه خویشاوندی است. 

 در تورات و قرآن )ع(. حضرت داوود5
آمده که با ساحت پاک انبیاء  )ع(جملاتی درباره حضرت داوود (11: 27-2) اشموئیلدوم  در کتاب

پیامبر نبود؛ بلکه پادشاه برگزیده بود و گناهان  )ع(سازگار نیست. طبق این روایات، حضرت داوود

چنین فردی در کتاب آسمانی چه  یهامناجات. سوالی که مطرح است اینکه دادیمناشایستی انجام 

بیان  نیچننیارا  )ع(کمالات حضرت داوود ص کریم در سوره قرآندر  که یدرحالجایگاهی دارد؟ 

 :کندیم

شت  -4قدرت  -3بندگی  -2صبر   -1 خداوند(  قدس ساحت  به یدرپیپ رجوع و مکرر انابه )بازگ
داوری  -10علم  -9حکومت   -8آنها در انابه او     یینواهم -7پرندگان    یراههم -6 ها کوهتساااخیر -5

 .(242-236ص ،19ج ،1374)مکارم شیرازی، عادلانه 

 

 چیستی اقتباس
 و دانش علم و فراگرفتن و نیز گرفتن و نور آتش در فرهنگ دهخدا به معنای فراگرفتن اقتباس

 دیگر، جایز امری یا شعر وزن برای آن است. تغییر گرفتندهیفا است. همچنین کسی از آموختنعلم

 adaptationمختلف  یهامناسبتدهخدا ذیل ماده اقتباس( در زبان انگلیسی نیز به  نامهلغت). است

http://www.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B1%D9%85%DB%8C%D8%A7%DB%8C_%D9%86%D8%A8%DB%8C_%28%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%29
http://www.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B1%D9%85%DB%8C%D8%A7%DB%8C_%D9%86%D8%A8%DB%8C_%28%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%29
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. از کلام یا ایده فردی، در راستای اهداف خود، رودیمبه کار  extractو نیز  borrowingیا 

 است. کردناستفاده

ست         چهآن ست، آن ا سوم ا سندگان مطرح و مر ضمن کلام خود از گفتار دیگری  بین نوی که در 
ستفاده   شته جدی  أکه م کنندیمو مشخص   کنندیما ست. نو شته  که  حالد در عین خذ آن کجا به نو

دارد و نویسنده از آن  یترگسترده. اثر اول، قلمرو دیآیماز آن به وجود  یریگبهرهقبل استوار است با 
 .بردیمدر راستای اهداف خود بهره 

سیر  نوعی به اقتباس، فرآیند در کننده اقتباس  آن جز به زیرا است،  اقتباس منبع به تام وابسته  و ا
 اصل  سابق،  منبع واقع در و نداشته  دارد، را آن اقتباس قصد  که موضوعی  به وصول  برای راهی منبع،

باس  و اسااات  نده،  اقت جه  توانیم پس. فرع کن فت  نتی باس  یک  در که  گر نای  به  اقت  واقعی، مع
 منبع این از غیر به او که زیرا بیافزاید؛ خود نزد از موضوع، بر زیادتی گونهچیه تواندینم کنندهاقتباس
صدر  و منبع به راهی خود، برای شده  شناخته  صلی  م ضوع  ا . ندارد وجود، فرض بر شده،  اقتباس مو

 (1389)ر.ک: پایان نامه فیاض، 

 گیریبندی و نتیجهجمع
 جمله از ،اندکرده لیتحل را آن گوناگون یهادگاهید از و است شده یمتفاوت یهانگاه یوح مقوله به

 مکاشفه و الهام قالب در یوح نییتب زین و شناسانهجامعه و روانشناسانه ،یعقلان لیتحل ،هالیتحل نیا

 اریبس یقرآن یوح قتیحق با و بوده متفاوت زین شناسانشرک نگاه از یقرآن یوح مصدر. باشدیم

 آداب خلاک، لیتخ. اندکرده مطرح را قرآن نبودنیانیوح که است آن مسهله نیترمهم. است متفاوت

 از انیحیمس و انیهودی با ملاقات و امبریپ بودنمؤلف ،الصلتیاب بن هیام اشعار ،یجاهل عرب رسوم و

 رد دگاهید نیا یلیدلا با که باشدیم مصادر از یکی لیانج و تورات از اقتباس. است مصادر نیا جمله

 .شودیم

 توانیمقرآن از تورات و انجیل را اینگونه  بر اساااس آنچه گفته شااد، دلایل محقق نشاادن اقتباس
 برشمرد:

اسااات، و این زمانی اتفاک  گرفتندهیفاو  گرفتنعلمنورگرفتن،  ،اقتباس گفته شاااد کهچنانهم. 1
 که معطی نسبت به گیرنده، در حد بالاتری از نور و علم و فایده باشد. افتدیم

 ترجمه یعرب زبان به زمان آن تا ،)ص(خدا رسااول زمان در میقد . به اعتراف مسااتشاارقان، عهد2
شده  سفار  ترجمۀ نینخست  و است  بوده یرعربیغ زبان به بوده، رهبانان دست  در که تورات منابع و ن  اَ
-109ص ، همان،مهریعلو)است   بوده انیعباس  خلافت لیاوادر  شد،  ترجمه یعرب زبان به که تورات
139) 

ستان      یهانمونهبا توجه به . 3 صوص پیامبران، )و دا شده از قرآن و تورات درخ های دیگری که یاد
ذکر نشااد مثل طوفان نوح، غرک شاادن فرعون و نجات قوم موساای و...( چند نکته درباره ماهیت این 

 :دهدیم، محقق نشدن اقتباس را نشان هاآموزه

 تورات و قرآن و ناسازگاری آنها یهاآموزه. تفاوت ماهوی و سطح 3.1
 نبودن آنچه در تورات نسبت به پیامبران بیان شده با اهداف آنان سوهم. 2. 3
 واردشده در تورات با عقل یهاآموزه. ناسازگاری 3. 3

 اخلاک ،دی عقا  مختلف یها حوزهآیات قرآن و تورات و انجیل از حد تفاوت در      یها تفاوت گاهی  . 4
 آنها عناصاار یبرخ ینف و جیرا یحیمساا و یهودی فرهنگ با تقابل به و رفته فراتر قصااص و احکام و
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، (30)توبه، ، نپذیرفتن فرزندانگاری مساایح و عزیر برای خدا (73)مائده، ردّ تثلیث  .شااودیم یمنته
ناروا به  یهانساابت، (5:38-40)متی و ردّ شاادن آن در انجیل  (178)بقره، تبیین قصاااص در قرآن 

یامبران   یدایش  پ یات احکام      (19:33)پ فاوت جزئ فاوت جمله این   از (93، عمرانآل)ت در حد   یها ت
 (194-175ص ،1389)رضایی اصفهانی، تقابل است. 

 به  زمانه   فرهنگ  )و البته از  مسااایحیت  و یهود از میکرقرآنو اقتباس   تأثیرپذیری   نظریه  قبول .5
 شدن مندمکان و مندزمان وحی، بودن بشری ازجمله است. کلامی جدی ایرادات عام( مستلزم صورت
 زندگی  صاااحنه  از قرآن کنارزدن  و آن اعتبارشااادن یب و قرآن در باطل   مطالب   یابی راه قرآن، احکام 

، 1393)زمانی، هاشمی،  سازگار نیست.    بودنجاودانهو  بودنیجهاناست. که این مسهله با    مسلمانان 
 (17ش 
که مساایر و هدف متفاوت باشااد. اگر قرآن اقتباس از تورات بود،  دهدیمهماورطلبی زمانی رخ . 6

شبیه قرآن اتفاک     سبت به آوردن کتابی   بودندوگانه. چون افتادینمتحدی به اهل کتاب و یهودیان ن
()کریمی، جمالی، 157؛ صافات، 93، عمرانآل)مطرح نبود و قرآن در راستای تورات نگاشته شده بود. 

 (110-91ص ،1392

 جز یادغدغه که باشد  شده  اقتباس یتورات از تواندیم چگونه است  انیجهان قرآن با سخن  یرو. 7
 (10ش ، 1390)همان،  ندارد؟ لیاسرائ یبن یابیکام و یروزیپ

سیار   یهاآموزهقلمرو . 8 سترده قرآن ب ست؛ در   ترگ شده  اگر اقتب کهیحالاز تورات و انجیل ا اس 
 .بود، عکس این مطلب صادک بود

 هاآن دانشمندان که است کرده اشاره لیانج و تورات یهاکتاب فیتحر و برددست به میکرقرآن. 9
 اقتباس  ها آن از را خود مطالب   پیامبر،  اگر (46 ؛ نسااااء،13 )مائده،   پردازند می خود کتاب  فیتحر به 

شد،  کرده ضع  را هاآن چگونه با سبت  کرده، فیت ضع  باعث خود، نیا که دهدمی فیتحر ن  کتاب فیت
 (139-109ص ،1389، مهریعلو) .سازدنمی تیدرا و عقل با و شودمی خود

سزاوار نبود که در مقابل اعمال خلاف و یا  پیامبر)ص( . اگر 10 قرآن را از تورات اقتباس کرده بود، 
یهود، آیاتی که آنان را لعن کند یا در مقام توبیخ آنان باشاااد، در قرآن وجود داشاااته      یهایعهد بد 

سبت به تورات، انتظار      شد؛ بلکه حداقل بخاطر احساس دین ن شاندن     رفتیمبا سبت به توجیه و پو ن
 .(71-70عمران، ؛ آل66-59مائده،) .شدیمقدام آنها ا

 و اتی آ انکار  ،(100 و 83 ،93بقره، ) یشاااکنمان یپ، (211بقره، ) نعمت  کفران سااارزنش یهود:
 ،(70 مائده،) امبرانیپ یبرخ بی تکذ  ،...(و 91 ،61بقره، ) یاله امبرانی پ قتل  ،(155 نسااااء،) معجزات
 ،(161نساااء، ) قلب قساااوت و یدلساانگ ،...(و 153 نساااء، ؛92 و 54 و 51 بقره،) یپرسااتگوساااله
 (98 ا 97 بقره،) لیجبرئ با یدشمن ،(75 عمران،آل) خدا به بستن درو  ،(161نساء، ) یرباخوار

ساء،  ) نید در غلو :انیحیمس سرزنش    فسق  ،(27، دیحد) تیرهبان و نید در یگذاربدعت ،(171ن
و  72و  17 ؛ مائده،  30توبه،  ) )س(میمر و )ع(یسااایع مورد در دشاااانی عقا  ،(27، دی حد ) انحراف و

 ،1389)رضااایی اصاافهانی،   (.171نساااء، ) ثیتثل و (14مائده، ) یاله یهامانیپ یفراموشاا ،(116
 (194-175ص

 مصادر  را نیعهد کوشیدند می ابتدا در مستشرقان  که  شود یم. تناقضی در این دیدگاه مشاهده   11
 شااانیا از ینام نیعهد در که را ثمود و عاد چونهم یاقوامبنابراین ناگزیر  کنند؛ یمعرف قرآن یاصاال
 در را عاد اسم و یافتند، وسیبطلم خیتار در را هاآن نام که آن از پس اما شدند؛ منکر نیست،  انیم در

 قرآن یبرا نیز نیعهد از غیر یمصااادرکوشااش کردند  دیدند، (Akranitac اکرانیت،) یونانی کتب
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 (139-109ص )علوی مهر، همان،کنند.  تصویر

ست.      یاعده. 12 شانه اقتباس قرآن ا شترک تورات و قرآن ن  کهیدرحالبر این باورند که محتوای م
شده از سوی یک    فرستاده  امبرانیپ که چرا ؛است  بوده مشابه  امبرانیپ همه یاخلاق و یاعتقاد اصول 

صول  شابه  علاوه بر آن، اگر. اندثابت یامور یآدم شقاوت  و سعادت  خدایند و ا  دعوت یمحتوا بودنم
 و یموساا جمله از گرانید و یواقع ،امبریپ نیاول اساات، فق  اقتباس لیدل یقبل امبریپ با امبریپ کی
ضر  شبهه  نیا طرفداران که ست ین یمطلب نیا نخواهند بود؛ و عتیشر  صاحب  یس یع  رشیپذ به حا

 (142-127ص ،1390)نصیری، مدبر،  .باشند آن
، 114؛ انعام، 192؛ شااعرا، 37؛ نجم، 18-19قرآن )اعلی، . افرادی چون یوسااف حداد از آیات 13
اسااتفاده کرده، قصااد اسااتنطاک و کشااف مصاادر قرآن    (و... 213، 134، 129؛ بقره، 92، 20، 105

 دنمصدربو از آیاتی که با صراحت تمام   کهیدرحال)اقتباس از تورات و انجیل( از منظر قرآن را دارند، 
)زمانی،  . اند مانده  ، غافل   شااامارد یمو آن را تهمت بزرگ   کند یمتورات و انجیل را برای قرآن نفی  

 (157-158ص ،1387
احتمال داد که اقتباس  توانیمبه دلیل مشااابهت معارفی قرآن با تورات و انجیل،  شاادهگفته. 14

ال داد که قرآن و تورات و انجیل احتم توانیم کهیدرحالقرآن از تورات و انجیل صورت گرفته است؛   
. مستشرقان با چه دلیلی احتمال دوم را رد و احتمال اول را اندشدهاز یک سرچشمه مشترک اقتباس 

 (146-147ص )همان،؟ دانندیمصحیح 
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