
  دوفصلــــــــــــــنامه مطالعــــــــــــــــــــات
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شــماره نهــم، پاییــز و زمســتان 1401

کید بر علوم سیاسی الگوی اعجاز علمی قرآن کریم در علوم انسانی با تأ
غلام رضا بهروزی لک∗

∗∗ محمدعلی قاسمی

چكيده
کریم، یکی از مسائل مهم، چیستی و چگونگی الگوی اعجاز علمی  با توجه به ابعاد مختلف اعجاز قرآن 
کریم است. اعجاز قرآن در علوم طبیعی، روشن تر و دیرین تر از بحث اعجاز قرآن در علوم انسانی  قرآن 
گرچه دراین زمینه نیز دیدگاه هایی مطرح شده است، اما هیچ یک از آنها، الگوی جامعی ندارد،  است و 
که چه الگویی برای اعجاز قرآن در علوم  ازاین رو برای جبران این خلأ باید به این پرسش پاسخ داده شود 
کردن چهار مؤلفه  کرد؟ )مسئله(. بررسی این مسئله، با مستدل  انسانی، به ویژه علوم سیاسی می توان تبیین 
به روش نقلی و عقلی یا استشهاد تاریخی صورت می گیرد )روش( تا در راستای اثبات اعجاز علمی قرآن 
کریم در علوم انسانی، به الگویی متقن و روشمند دست یابیم )هدف(. بر این اساس می توان الگویی جامع 
، ارائه این  کرد. از منظر مقاله حاضر کریم در علوم انسانی ارائه  کاربردی برای اثبات اعجاز علمی قرآن  و 
الگو، وابسته به اثبات چهار مؤلفه هماهنگ و همسوی: 1. جامعیت، 2. انسجام و هماهنگی، 3. فاخر بودن 
کلیدی در این  موضع قرآن بر دیگران و 4. همدلی و همراهی با قرآن است. در این میان جامعیت، نقشی 

الگو دارد. )یافته ها(

کریم، علوم انسانی، علوم سیاسی. گان کلیدی: اعجاز علمی، الگوی اعجاز علمی قرآن  واژ

behroozlak@gmail.com استاد علوم سیاسی دانشگاه باقرالعلوم؟ع؟، قم، ایران؛ * 
* * دانش آموخته دکتری قرآن و علوم سیاسی جامعه المصطفی؟ص؟ العالمیه، قم، ایران، )نویسنده مسئول(؛
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مقدمه و تبیین مسئله

که برای هدایت و ترسیم راه سعادت دنیایی و آخرتی  کریم، کتاب بی بدیل آسمانی است  قرآن 
انسان فرود آمده است. سیاست، یکی از عرصه های سترگ زندگی بشر به شمار می آید و هدایت 
که ادعای  و طی مسیر صحیح در سیاست نیز می تواند به سعادت بشر بیانجامد. بنابراین، قرآن 
قْوَمُ< )اسراء: 9( را مطرح می سازد، باید در زمینه همه 

َ
>هُدًى للِْمُتَّقِيَن< )بقره: 3( و >يَهْدِي للَِّتِِي هِِيَ أ

علوم انسانیِ نقش آفرین در هدایت بشر )از جمله عرصه سیاسی( نیز فاخرترین سخنان را ارائه 
کرده باشد. بر این اساس، تحدّی قرآن در برابر مخالفان، در همه عرصه ها جریان می یابد. یکی از 
کنون الگوی جامعی برای  که تا  مهم ترین این عرصه ها، علوم انسانی )از جمله علوم سیاسی( است 
اعجاز دراین زمینه مطرح نشده است. با توجه به این خلأ، پرسش اصلی این است که الگوی ترسیم 

کریم در علوم انسانی )علوم سیاسی( چیست؟ اعجاز علمی قرآن 
که رابطه دین و سیاست، مفروض انگاشته  بی تردید طرح اعجاز سیاسی قرآن، مستلزم آن است 
باقی  بحث  این  طرح  برای  زمینه ای  سیاست،  از  دین  جدایی  انگاره  چهارچوب  در  زیرا  شود؛ 
که قسمت  ، سیاست از دو بخش نسبتاً ثابت و متغیر برخوردار است  نخواهد ماند. از سوی دیگر
که خط مشی ها  کلی و مبانی تفکر سیاسی و سیاست گذاری است  ثابت آن، بیانگر چهارچوب 
و استراتژی های سیاست، درون آن تنظیم می شود. این بخش در بیشتر موارد، مبتنی بر آموزه های 
کم است. عناصر متغیر سیاست، ناظر به خط مشی هایی است  نظری و نظام ارزشی و ایدئولوژی حا
که متناسب با اوضاع و شرایط، تنظیم و تدوین می شوند. اسلام نیز دو بخش ثابت و متغیر دارد: 
کلی رفتار دینداران است و در همه دوران ها ماندگار خواهد بود،  ثابتات آن، ناظر به اصول و مبانی 

اما جنبه متغیر آن، بر اساس عرف و زمان تغییر می کند.
کریم و وجه اعجاز قرآن در این  با توجه به نکته یادشده باید به بررسی مباحث سیاست در قرآن 
کریم در زمینه علوم انسانی  که الگوی اعجاز قرآن  عرصه پرداخت. فرضیه نوشتار حاضر این است 
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کتاب آسمانی، در هدایت سیاسی پیروان  همچون مباحث سیاسی نیز قابل اثبات است؛ زیرا این 
کلی و  کرده و هماورد می طلبد و با تبیین اصول ناظر به چهارچوب  خویش نیز با اطلاق، تحدی 

کرده است. گونه ای خارق العاده به سعادت سیاسی مردمان توجه  کلان، به 

 1. مفهوم شناسی
: مفاهیم کلیدی این مقاله عبارتند از

1-1. اعجاز

« به  معنای  پایان  و بُن  شیء است، )راغب اصفهانی، 1412ق،  اعجاز در لغت، از ریشة  »عجز
عَليَهِم   رسَلنَا 

َ
أ >إنَّا  آمده  است؛ چنان که  خداوند می فرماید:  ص547(، در قرآن  نیز به  همین  معنا 

ک  و سردی    عجَازُ  نََخلٍ  مُنقَعِرٍ<؛ ما تندباد وحشتنا
َ
نَّهُم  أ

َ
ريِحاً  صََرصََراً  فِِي  يوَم  نََحسٍ  مُستَمِر  تنَزِ عُ  النَّاسَ  كَأ

که  مردم  را همچون  تنه های  نخل   آنها فرستادیم   که  استمرار داشته  است، بر  را در یک  روز شوم  
.)20-19 : ریشه کن  شده، از جا می کند« )قمر

کار رفته است. واژة اعجاز به  معنای   ، ضعف  در برابر قدرت  به   بدین  جهت  در معنای  عجز
به عجزدرآوردن  و ایجاد درماندگی  در طرف  مقابل  است. آیت الله خویی  در تعریف  معجزه  بیان  
که  فراتر و برتر  کاری  را انجام  دهد  که  فرد مد عی  منصبی  از مناصب  الهی،  می دارد: »معجزه  آن  است  
گواهی  بر درستی  او   ، کار از قوانین  طبیعت  باشد و دیگران  از انجام  آن  ناتوان  باشند؛ ضمن  آنکه  آن  

نیز باشد« )خویی، 1401ق، ص33(.
که  بر تصرف   علا مه  طباطبایی  نیز در تعریف  معجزه، اعتقاد دارد: »امری  خارق  عادت  است  
که   باشد  امری   آنکه   نه   دارد،  دلالت   ماد ی   جهان   و  طبیعت   عالم   در  طبیعت،  ماورای   نیروی  
کند« )طباطبایی،1417 ق، ج1،ص 59(. بیضاوی نیز در تعریف معجزه  ضروریات  عقلی  را باطل  
چنین می نویسد: »أن حقیقة المعجزة اختصاص مدعی النبوة بنوع من العلم أو العمل علی وجه 
که  و عمل است  نوعی علم  دارای  نبوت،  که مدعی  این است  للعادة؛ حقیقت معجزه  خارق 

خارق العاده است« )بیضاوی، 1418ق، ج4، ص43(.
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1-2. اعجاز علمی

که قبل از نزول آیه، مردمان از آن اطلاع  کند  کریم مطلبی علمی را بیان  اعجاز علمی یعنی: قرآن 
نداشته باشند و از اتیان آن قبل از بیان آیه، عاجز از آوردن مثل آن باشند. بنابراین اشاره قرآن به 
حرکت زمین )مکارم، 1374، ج15، ص568-569( و پیدایش حیات از آب )معرفت، 1414ق، 
که این مطلب توسط مردم قابل درک و فهم نبود، اعجاز علمی به شمار  ج6، ص36( در زمانی 
کارآمد باشد. بنابراین با توجه به اطلاق  می آید، اما امروزه چنین اعجازی نمی تواند در علوم انسانی 

کرد. تحدی قرآن، باید الگوی مناسبی برای اثبات اعجاز عملی قرآن در علوم انسانی ارائه 
که  است  آیاتی  »مراد،  نوشته اند:  قرآن  علمی  اعجاز  تعریف  در   ، معاصر دانشوران  از  برخی 
رازگویی علمی داشته باشند؛ یعنی مطالبی را بیان کنند که قبل از نزول آیه، کسی از آن اطلاع نداشته 
کشف شود و این مسئله علمی، طوری  که مدت ها بعد از نزول آیه، مطلب علمی  باشد؛ به گونه ای 
کتساب نبوده باشد و یا  که در اختیار بشر عصر نزول بوده است، قابل ا که با وسایل عادی  باشد 
خبرهای غیبی درباره وقوع حوادث طبیعی و جریان های تاریخی باشند که در هنگام نزول، کسی از 
آنها اطلاع نداشته باشد و پس از خبر دادن قرآن، همان گونه واقع شود. سوم اینکه قابلیت استنباط 
که تحول  که مردم از آوردن مثل آن عاجز باشند. چهارم این است  نظام های علمی را داشته باشند 
آن اجرا  که قرآن در  اجتماعی، سیاسی، اقتصادی و تربیتی جامعه صدر اسلام و هر جامعه ای 
کریم به شمار  شود، به شرط اینکه دیگران از ایجاد چنین تحولی عاجز باشند، اعجاز علمی قرآن 
می آید« )رضایی اصفهانی، 1375ش ص208-209(. سه بخش نخست در زمره اعجاز درون متنی و 

چهارمی در زمره اعجاز برون متنی قرآن جای می گیرد.

 2. معیارها و شاخص های اعجاز علمی

کریم منتهی می شود؛ بنابراین  کریم به اثبات اعجاز علمی قرآن  برخی از تفاسیر علمی قرآن 
کریم و مبانی و ضوابط آن جای می گیرد، ازاین رو  اعجاز علمی، در زیرمجموعه تفسیر علمی قرآن 
لازم است ضوابط و شاخص های اعجاز را نیز دارا باشد؛ بر این اساس، اعجاز علمی قرآن )مانند 
: مبانی عام تفسیری مثل امکان  اعجاز سیاسی( باید مبانی تفسیر علمی را داشته باشد، که عبارتند از
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کتاب هدایت  و جواز تفسیر و عدم تحریف قرآن، و مبانی خاص تفسیر علمی، مثل اینکه قرآن، 
است و نمی خواهد همه جزئیات علوم بشری را بیان کند و نباید انتظار استخراج همه جزئیات علوم 
را از ظواهر قرآن داشت. قرآن و علم، رابطه ای سازگارانه دارند؛ حتی بسیاری از یافته های اطمینان آور 

ک: رضایی اصفهانی، 1375(. . علمی، مطابق آیات اند )ر
که  آیاتی علمی در قرآن وجود دارد  که  به علاوه، این پیش فرض نیز باید پذیرفته شده باشد 
اشاره های اعجازآمیز علمی و خبرهای غیبی درباره علوم را دربردارند. همچنین تحدّی و مبارزه جویی 
قرآن شامل جنبه اعجاز علمی نیز می شود. علاوه بر موارد یادشده، باید معیارهای تفسیر علمی نیز 
 ، وجود داشته باشد که شامل معیارهای عام تفسیر قرآن مانند بهره گیری از روش ها و قرائن معتبر تفسیر
ک. به: رضایی اصفهانی،  . اجتناب از تفسیر به رأی، انجام تفسیر توسط مفسّر دارای شرایط )ر
گر مفسّر وارد حوزه  1375؛ رجبی، 1396( و آشنا با ضوابط خاص تفسیر علمی است. بنابراین ا
تفسیر علمی و اعجاز علمی قرآن می شود، باید علاوه بر آشنایی با دو حوزه تفسیر و علم مربوطه و 
نیز استفاده از مطالب اطمینان آور یا قطعی علمی، لازم است از تحمیل نظریه های علمی بر قرآن و 
استخراج تمام جزئیات علوم از ظواهر بپرهیزد و در پی استخدام علوم در فهم و تفسیر قرآن باشد 

ک: رضایی اصفهانی، 1375؛ رجبی، 1396(. . )ر
در این میان، ضوابط خاصی برای اعجاز علمی قابل طرح است؛ از جمله:

آیه سازگار باشد؛ وگرنه تحمیل بر قرآن و تفسیر به رأی  الف( مطلب علمی، با ظاهر یا نص 
می شود.

ب( مطلب علمی، قابل اطمینان یا قطعی باشد، نه نظریه و تئوری علمی؛ وگرنه یک احتمال 
تفسیری است و نمی توان آن را به صورت قطعی به قرآن نسبت داد و چنین مطلبی، اعجاز علمی 

نخواهد بود.
کسی قبل از قرآن، آن مطلب علمی را نگفته باشد؛ وگرنه شگفتی علمی قرآن می شود، نه  ج( 

اعجاز علمی.
د( مردم در صدر اسلام نتوانند آن مطلب را به صورت عادی و با استفاده از ابزارهای علمی آن 

، کشف کنند. عصر
ه( صحت و درستی آن مطلب علمی بعد از قرآن اثبات شود )رضایی اصفهانی، 1375(.
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3. گستره هماوردطلبی قرآن

کاسته  نشود؛ بدین   معجزة  هر عصری باید درخور عصر خود باشد تا از تأثیرگذاری  آن، چیزی  
که  قوم  او در جادوگری،  سرآمد بودند، معجزة  او از جنس   جهت، در عصر حضرت  موسی؟ع؟، 
سحر بود و چون  در عصر حضرت  عیسی؟ع؟، علم  طب، پیشرفت  قابل  توجهی  داشت، معجزة  او 
شفای  بیماران  و احیای  مردگان  بود. در زمان  بعثت  پیامبر خدا؟ص؟ نیز چون  فرهنگ  شعر و شاعری  
که  تفوق و پیامبری  او را ثابت   ؟ص؟ متنی  زبانی  بود  و سخنوری  در اوج  قرار داشت، معجزة  پیامبر
می کرد و فقط  برای  آن  روزگار نبود؛ بلکه به دلیل ختم نبوت با حضرت محمد ؟ص؟، معجزه او علاوه 

، جاودانه و متناسب با همه دوران هاست. بر همان زمان، برای همه اعصار
قرآن، افزون  بر عنایت  به  عصر خود، کتاب  تمام  دوران ها و کتاب  هدایت  و تربیت  همة  انسان ها 
است و اعجاز آن نیز به زمان خاصی اختصاص ندارد )خویی، بی تا، ص119(. خداوند متعال در 
قرآن به  این  نکته  اشاره  می فرماید: >وَنزََّلناَ عَلَيَك  الكِتَابَ  تبِيَاناً  لكُُِلٍّ  شََيءٍ  وَ هُديً  وَرحَمَةً  وَبشُرَ ي  للِمُسلمِِيَن؛ 
، و سبب  هدایت  و رحمت  و بشارت   که  بیانگر همه  چیز کردیم   کتاب  ]آسمانی[ را بر تو نازل   ما این  

برای  مسلمانان  است « )نمل: 89(.
علامه  طباطبایی  نیز دراین زمینه می فرماید: »قرآن  مجید در مطالب  خود، به  امتی  از امم،  مانند 
امت  عرب  یا طایفه ای  از طوایف  مسلمانان ، اختصاص ندارد؛ بلکه  با طوایف  خارج  از اسلام  نیز 
سخن  می گوید ... و با هر طایفه ای  از این  طوایف  به  احتجاج  پرداخته، آنان  را به سوی  معارف  حقة  

خود دعوت  می کند« )طباطبایی، 1372، ص20 (.
گر در  که  ا قرآن  در بعضی آیات، از مخالفان، بلکه  همة  انسان ها و در همة  دوران ها می خواهد 
؟ص؟ نمی دانند، با تمام  توان  درستی  و الهی  بودن  آن  تردید دارند و آن  را نشانة  صدق  و راستی  پیامبر
که  از آن ، به »تحد ی« و هماوردطلبی  تعبیر شده  است.  ، همانند آن  را بیاورند  کمک  یکدیگر و به  
که  بر وحی  و رسالت  خود ایمان  داشت  و هیچ گاه  در  کسی  بود  حضرت  محمد؟ص؟، خود نخستین  
آن  تردید نکرد )طباطبایی، 1393، ج10، ص125( و در برابر اوضاع  سخت  روزگار خود، با وجود همه  

تردیدهای  مخالفان، آنها را به  تحد ی  قرآن  دعوت  می کرد.
گرایش ها و رشته های علوم می نویسد: »فالقرآن  علامه طباطبایی درباره عمومیت اعجاز در تمام 
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آیة للبلیغ فی بلاغته و فصاحته، و للحکیم فی حکمته، و للعالم فی علمه و للاجتماعی فی اجتماعه، 
و للمقننین فی تقنینهم و للسیاسیین فی سیاستهم، و للحکام فی حکومتهم، و لجمیع العالمین فیما 
لا ینالونه؛ قرآن آیه ای است رسا در بلاغت و فصاحت و برای حکیم در حکمت و برای علم در 
علمش و برای عالم علوم اجتماعی در اجتماعش و برای قانونگذاران در قانون گذاری شان و برای 
کمان در حکومتشان و برای همه مردمان در آنچه به آن  اهل سیاست در سیاست شان و برای حا

رسیده اند« )طباطبایی، 1417ق، ج1، ص60(.
که  که: »بر این اساس روشن می شود  سپس علامه در ادامه، این نتیجه گیری را درست می داند 
قرآن مدعی اعجاز در تمام جهات است و برای تک تک افراد انسان و جن، عوام و خواص، عالم 
و جاهل، مرد و زن، فاضل بلندمرتبه در فضل یا فروافتاده، ادعای اعجاز دارد« )طباطبایی، 1417ق، 

ج1، ص60(. 
که )با توجه به تبحّر مردم عرب  گرچه ظاهر قرآن این است  آیت الله معرفت نیز معتقد است ا
که  صدر اسلام در علوم ادبی( اعجاز قرآن از جنبه فصاحت و بلاغت است، اما در دوره های بعد 
گرفت، تحدّی قرآن هم با همه ابعاد، بُروز می کند و منحصر  خطاب عمومی شد و همه بشریت را فرا
در فصاحت و بلاغت نمی ماند )معرفت، 1414ق، ج4، ص23(. همچنین آیت الله خویی نیز همه 
این ابعاد را نشانه اعجاز قرآن می داند، اما آن را منحصر به مخاطبان عرب یا عجم و یا اهل فن و 

علم خاص نمی کند )خویی، بی تا، ص91-43(.
بر اساس این نکات، باید در هریک از عرصه های یادشده بتوان تصویری قابل اطمینان از 
اعجاز قرآن ارائه داد. اثبات اعجاز قرآن در علوم طبیعی بسی آسان تر از اثبات آن در علوم انسانی 
کریم در علوم  که درصدد اثبات علمی قرآن  است؛ اما امروزه دانشوران بسیاری را می توان یافت 
کرده اند. دلیل اصلی این رویکرد و  کریم اقدام  کمتر به اعجاز سیاسی قرآن  انسانی برآمده اند، اما 
عدم توجه، نداشتن الگوی مناسب برای اثبات اعجاز قرآن در علوم انسانی است؛ ازاین رو در ادامه 
بر آنیم تا بر اساس الگویی روشمند، به موضوع اثبات اعجاز قرآن در علوم انسانی، به ویژه اعجاز 

سیاسی قرآن کریم بپردازیم. 
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 4. بررسی الگوهای اعجاز علمی در علوم انسانی

کمتر مطرح شده است، اما دانشوران از دیرباز به نظریه  گرچه موضوع اعجاز در علوم انسانی  ا
کرده اند. علامه محمدجواد بلاغی )1352ق( طرح  کریم در حوزه علوم انسانی توجه  اعجاز قرآن 
ج1،  بلاغی،1420ق،  ک:  . )ر قرآن  )تربیتی(  اخلاقی  و  )قانون گذاری(  تشریعی  تاریخی،  اعجاز 
، اعجاز در انقلاب؛ علامه طباطبایی،  ص9، 12 و 16(؛ امین خولی، اعجاز روان شناسی؛ عبدالله دراز
اعجاز تشریعی و سیاسی؛ آیت الله معرفت، اعجاز تشریعی؛ آیت الله خویی، اعجاز تشریعی و اخبار 
غیبی؛ شهید مطهری، اعجاز قرآن در زمینه هنری، تشریعی، اخلاقی و تربیتی؛ آیت الله فاضل، اعجاز 
تشریعی و اخبار غیبی؛ محمودمهدی استانبولی، اعجاز سیاسی و اجتماعی؛ دکتر مصطفی رجب، 
اعجاز تربیتی قرآن؛ رفیق یونس المصری و اسامه سید عبدالسمیع، اعجاز اقتصادی؛ دکتر نیاز 
، اعجاز دینامیکی قرآن  علی شاه، اعجاز در نظام بین المللی حقوق بشر و محمد رفعت احمد زنجیر
ک: رضایی  . کرده اند )ر کریم را در سطوح متفاوت تبیین  ، اعجاز جدلی قرآن  و خمیس جابر صفر

اصفهانی، 1375، ص232-230(.
عموم کسانی که اعجاز علمی را مطرح کرده اند، بیشتر در مرحله اعجاز گزاره ها متوقف شده اند. 
که در علوم انسانی و حتی طبیعی، قطعیت وجود ندارد و عقل بشری نمی تواند به خودی خود  ازآنجا
به یک نظریه صد در صد و غیر قابل تغییر دست یابد، بنابراین بدون توجه به وحی در علوم 
کامل مطلق وجود نخواهد داشت، ازاین رو تنها باید ابتدا در نظر عقل،  کافی و  انسانی، نظریه 
کافی و قابل  کامل،  کرد و با ضمیمه عقل به وحی، به نظریه های  به محکمات توجه و اطمینان 

اطمینان تر دست یافت. 
کاملی در زمینه اعجاز قرآن در علوم  گزارش  ، محمدعلی رضایی، ضمن ارائه  دانشور معاصر

طبیعی و انسانی، در تقریر اعجاز علمی قرآن، به سه رویکرد اشاره می کند:
الف( وجود گزاره های علمی مطابق با واقع: به این معنا که قرآن، خبرها و آموزه هایی را مطرح کرده 

کارآمد مشهور شده اند )رضایی اصفهانی،  که در علوم انسانی به عنوان نظریه هایی درست و  است 
1375، ص416(.

که  گزاره هایی  موارد،  آنکه در برخی  با دو مشکل مواجه است؛ یکی  رویکرد دست کم  این 
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دیگران از آوردن مانند آن عاجز باشند، یافت نمی شود؛ دوم اینکه آنچه مانند نکته های تربیتی 
در آیه رضاع آمده است، عموما دچار اشکال است و در حقیقت، میان شگفتی های قرآن با موارد 
، در برداشت اعجاز تربیتی از آیه رضاع،  ، خلط شده است. بنابراین شرایط و ضوابط اعجاز اعجاز
گرچه این رویکرد در علوم طبیعی به اثبات رسیده است، اما در علوم  رعایت نشده است؛ ازاین رو ا

انسانی با مشکل مواجه است )رک: رضایی اصفهانی، 1375، ص426-425(.
که پس از  ب( ایجاد تغییرات یا انقلاب به وسیله قرآن: آموزه های قرآن، تأثیری در بشریت نهاد 

چندی، انقلاب فرهنگی، علمی، اقتصادی و اجتماعی در مردم روی داد؛ این نوع اعجاز در بستر 
تاریخ است )رضایی اصفهانی، 1375، ص417(.

گرفته است، اما اثبات  گرچه این رویکرد در علوم انسانی، مورد پذیرش نویسنده پیش گفته قرار  ا
کامل انجام نشده و افزون بر آن، ممکن است ادعا شود برخی از نظریات یا رویدادها  آن به صورت 
نیز دارای تأثیری شگرف یا بی بدیل در طول تاریخ بوده اند، حال آنکه اعجاز به شمار نمی آیند. بر 

کرد. این اساس، نکته یادشده، به تنهایی اثبات اعجاز نخواهد 
کریم، دارای نظام های تربیتی، اقتصادی،  که قرآن  ج( استنباط نظام برتر از قرآن: منظور آن است 

سیاسی، مدیریتی و... است )رضایی اصفهانی، 1375، ص417(.
چنانچه منظور این باشد که در هریک از علوم انسانی، تمام مواد لازم یک نظام، حتی ریزگزاره ها 
نیز در قرآن آمده است، این ادعا به بداهت مراجعه و عدم وجود تمام زوایای علوم انسانی، مردود 
در  تأثیرگذار  انسانی  زیرساخت های علوم  در  ، جامعیت  برتر نظام  از  گر منظور  ا اما  بود.  خواهد 
که از نظرگاه این مقاله نیز مورد پذیرش و قابل تصویر است؛  هدایت بشر باشد، این نکته ای است 
البته لازم است ملاحظات و جامعیتی همراه با دیگر مؤلفه ها را مورد ملاحظه قرار داد. با توجه به 
کنون مطرح شده است، به ارائه الگوی  نکات یادشده، در راستای تبیین الگویی فراتر از آنچه تا

جدید می پردازیم.



140
ن 1

ستا
زم

 و 
ییز

  پا
م    

نه
ره 

ما
 ش

م   
کری

ن 
قرآ

ی 
سیر

 تف
ت

لعا
طا

ه م
نام

صل
وف

د

14

 5. الگوی پیشنهادی اعجاز علمی قرآن کریم در علوم انسانی

الگو و چهارچوب نظری اثبات اعجاز قرآن در علوم انسانی به ویژه علوم سیاسی، از چهار رکن 
که بررسی و تحلیل مجموعه آنها، الگویی را برای اثبات اعجاز علمی  اساسی تشکیل شده است 
کریم در تک تک علوم انسانی تأثیرگذار در زندگی و سعادت انسان ارائه می دهد. به دیگر  قرآن 
بیان، نگاه تک واحدی در این روش، اثرگذار نخواهد بود و نتیجه مورد نظر را دربرنخواهد داشت؛ 
که باعث دشواری اثبات اعجاز علمی قرآن می شود.  زیرا نگاه تک منظری، دچار اشکالاتی است 
کل صورت می گیرد و صرف مقایسه اجزاء با  ، اثبات اعجاز به روش انسجام هندسه  به عبارت دیگر
که اعجاز علمی نامیده می شود نه جزئی از خبر یا  کارگشا نخواهد بود و این هندسه است   ، یکدیگر

گزاره سیاسی قرآن. یک یا چند 
هم پوشانی هریک از عناصر و مراحل این الگو، نقایص آن را تکمیل می کند و زمینه هم سازی 
که اعجاز علمی،  کریم فراهم می آورد. بر این اساس است  مورد نظر را برای اثبات اعجاز علمی قرآن 
بر مجموعه آن صدق می کند؛ زیرا ارائه مجموعه چنین اثری به صورت جامع، از غیر قرآن برنمی آید 
و دیگران از اتیان به آن عاجزند و عنوان »عجز الناس عن اتیان مثله« تحقق می یابد؛ بنابراین از 

گیرد. کارگشا و بیانگر اعجاز علمی قرار  گونه انسجام جامع، خود می تواند  دیدگاه این مقاله، این 

کید بر علوم سیاسی 6. مؤلفه های الگوی اعجاز علمی قرآن کریم با تأ

6-1. اعجاز در جامعیت مبانی و زیرساخت ها

که چهارچوب  منظور از مبانی و زیرساخت ها در قرآن، مجموعه ای از آموزه های قرآنی است 
کلان دینی را شکل می دهد. این مجموعه، از نوعی خصلت ثبات و ماندگاری برخوردار است و از 

نظر تفسیری، بر دیگر مسائل علمی تقدم دارد.
کیفیت جامع بودن )صدری افشار و دیگران، 1381،  گیری، وضع یا  معنای لغوی جامعیت، فرا
که در آن از  گیری است. در اصطلاح، منظور از جامعیت این است  ج1، ص390( یا شمول و فرا
گستره  هیچ نکته و مسئله ای غفلت نشده است و همه چیز را در خود دارد؛ هرچند درباره موضوع و 
که هر آنچه مورد نیاز انسان است  جامعیت، اختلاف نظر وجود دارد. برخی بر این اندیشه اند 
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که وصف دینی ندارند )سیوطی،  در قرآن وجود دارد؛ چه نیازهای دینی انسان و چه نیازهایی 
1394ق، ج4، ص28(. این معنا، در نظر نوشتار حاضر مردود است؛ زیرا به بداهت، مشخص است 

که بسیاری از نیازهای غیردینی و ریزموضوعات زندگی بشر در قرآن نیامده است.
بودن در حوزه مسئولیت دین است؛ یعنی  از جامعیت، جامع  ، منظور  از نگاه برخی دیگر
کرده است. بنابراین مراد از جامعیت، بیان امور  که دین موظف به بیان آن بوده، قرآن بیان  آنچه را 
کسی انتظار بیان علوم و فنون مختلف را از قرآن داشته  غیرمرتبط با حوزه مسئولیت دین نیست تا 
باشد )ایازی، 1380، ص201(. بعضی از صاحب نظران نیز معتقدند: »جامعیت قرآن به این معنی 
، ناب و خالص بوده است و باقی بوده تا زمان بعثت نبی  که هرآنچه از متون وحیانی دیگر است 
اسلام؟ص؟ و یا تحریف شده است و در زمان وحی محمدی؟ص؟ نبوده است، در این متن وجود 
، قرآن جامع معارف وحیانی است که در دیگر متون دینی بوده است )ابن عربی،  دارد. به بیان دیگر

1423ق، ص73(.
 قرآن کریم در آیات فراوانی به بیان انحصار معرفت شناسی و حکم به خداوند پرداخته 
لََا لََهُ الْْحُكْمُ< )انعام: 62(؛ >لََهُ الْْحَمْدُ فِِي 

َ
ِ< )انعام: 57 و یوسف: 67(؛ >أ است: >إنِِ الْْحُكْمُ إلَِاَّ لِِلَّهَّ

 ِ ُ يََحكُْمُ لََا مُعَقِّبَ لِْحُكْمِهِ< )رعد: 41(؛ >فَالْْحُكْمُ لِِلَّهَّ ولََى وَالْْآخِرَةِ وَلََهُ الْْحُكْمُ< )قصص:70(؛ >وَالِلَّهَّ
ُ
الْْأ

لَاَّ تَعْبُدُوا إلَِاَّ إيَِّاهُ ذَلكَِ الّدِينُ الْقَيّمُِ< )یوسف:40(.
َ
مَرَ أ

َ
ِ أ الْعَلِِيِّ الْكَبيِرِ< )مؤمن: 12( و >إنِِ الْْحُكْمُ إلَِاَّ لِِلَّهَّ

که معلوم دارای حقیقت است، به معرفی منابع مختلف به  در مبانی معرفت شناسی، ازاین رو 
کریم، منابع شناخت آدمی،  اموری همچون:  دست آوردن علم و حقیقت می پردازد. از دیدگاه قرآن 
آثار باستانی )یونس: 92(، مطالعه درون خود انسان )فصلت: 53 و ذاریات: 20-21(، آیات آفاقی 
کبیر و عالم اجسام( و انفسی )اشاره به عالم باطن و عالم صغیر و عالم  کنایه از عالم ظاهر و عالم  (
ارواح( )فصلت: 53(، تاریخ و سرگذشت ها )بقره: 248 و 258(، جهان آفرینش )انعام: 102-101(، 

طبیعت )انعام: 97( و قرآن و وحی است )آل عمران: 44(.
گاه انسان را خلیفه الهی  آیات الهی، در انسان شناختی نیز بهترین شناخت را ارائه می دهد: 
: 28 و تین: 6( و دارای  کرامت )اسراء: 70(، دارای دو بعد حیوانی و الهی )حجر )بقره: 30(، دارای 
که در مسیر هدایت وی  را  ویژگی هایی  تمام  و  کرده  )انسان: 3( معرفی  ویژگی اختیار در عمل 
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دخیلند، بیان می کند.
که به هدایت مرتبط است، قدر  گیری آموزه های قرآن، درباره هرآنچه  به هر روی، جامعیت و فرا
کریم در تبیین مبانی و  که قرآن  یقینی و ثابت سه دیدگاه پیش گفته خواهد بود. ادعا این است 
که در هدایت بشر دخیل باشد، فروگذار  زیرساخت ها و همچنین ارکان و اصول، هیچ نکته ای را 
کتاب هدایت است و دست کم جامعیتش در همین قلمرو، قابل پذیرش  نکرده است؛ زیرا قرآن، 

که در برابر جامعیت مطلق، بر آن نام جامعیت نسبی می نهیم. است 
جامعیت نسبی )در عرصه هدایت گری( از اقبال بیشتری در میان معاصران برخوردار است. 
ءٍ< )نحل: 89( می نویسد: »قرآن، تبیان  ِ شََيْ

صاحب تفسیر »من وحی القرآن« در تفسیر آیه >تبِْيَاناً لكُُِلّ
کلی و عمومی شان بدان نیاز دارند از قبیل نظام عقیدتی، شرعی  که مردم در زندگی  هر چیزی است 
کل شیء«، تمامی  که منظور از » گان و منهج. بر این اساس، ضرورتی ندارد  و اخلاقی در سطح واژ
علوم، اشیاء و موجودات با همه جزئیاتشان باشد؛ زیرا در شأن رسالت و وظایف انبیاء نیست و از 
کند«  که به این مسئله اشاره  تاریخ طولانی پیامبران، هیچ عمل و فراخوانی از آنان نقل نشده است 
کلی درباره  گفته اند: »منظور از تفصیل، تبیین خطوط  )فضل الله، 1419ق، ج13، ص279(. برخی 
عقیده، احکام و آداب است« )حسینی شیرازی، 1424ق، ج3، ص53(. اندیشمند دیگری نیز 
که تمام معارف  که قرآن، اصول، احکام و مقرراتی را بیان می کند  دراین زمینه بر این عقیده است 
که عقل این توانایی را دارد به آنها برسد،  که عقل به آن رسیده و چه آنهایی را  انسانی، چه آنهایی را 

تحت عنوانش قرار می گیرد )رک: خطیب، بی تا، ج4، ص172(. 
در جهان بینی قرآن، عالم هستی مبتنی بر توحید ربوبی بنا شده و از نظر قرآن، همه هستی بر 
ِي أحْسَنَ كُُلَّ شََيءٍ خَلَقَهُ< )سجده:  ، حکمت، حُسن و غایت مند آفریده شده است: >الَّذَّ اساس خیر
32( و یا می فرماید: >مَا ترََي فِي خَلقْ الرَّحْمنَ مِنْ تَفَاوُتٍ< )ملک: 3(؛ بنابراین، مجموع جهان چیزی 

جز ظهور حقانیت نیست و همه پدیده ها در اثر ظهور و سریان حق در آنها، ظاهر شده اند.
عْطَى كُُلَّ شََيْ ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدَى< )طه:50(؛ 

َ
ِي أ قرآن در بیان توحید ربوبی می فرماید: >قاَلَ رَبُّنَا الَّذَّ

ِي  کرد« و آیه >وَ الَّذَّ که هر چیزی را آفرید و سپس هدایت  کسی است  گفت: پروردگار ما  »موسی 
که مصلحتش در آن است بخشیده است  رَ فَهَدى < )اعلی: 3( می گوید: به هر چیزی، آنچه را  قَدَّ
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کرده؛ یا از روی سرشت و طبیعت قهری و یا با تعلیم  که رهاییش در آن است هدایتش  و بر آنچه 
کریم در این آیات و مانند آن، یگانگی در خلقت  و آموزش به او )راغب، 1412، ص659(. قرآن 
تکوینی مبتنی بر ربویت و هدایت تشریعی را ثابت می کند. پذیرش این یگانگی از سوی دانشیان 
که به  گزاره های آن در صورتی تأثیر چشمگیری دارد  دانش سیاسی، در تأسیس دانش و ایجاد 

هدایت قرآن بینان چشم داشته باشد.
کتاب، سنت  کریم در زمینه هدایت، دلایل متعدد و مختلفی از  طرفداران نظریه جامعیت قرآن 

که به برخی از آنها اشاره می کنیم. کرده اند  و عقل ارائه 

6-1-1. دلیل عقلی

لازمه خاتمیت نبوت، جامعیت قرآن است. برخی از طرفداران جامعیت نسبی قرآن معتقدند: 
کتاب یا دستور و یا  گر پیامبر اسلام، خاتم پیامبران است، و پس از وی پیامبری نخواهد آمد و  »... ا
شریعتی پس از وی نازل نخواهد شد، معنایش جاودانگی دستورها و تعالیم است. لذا آنچه بایسته 
ء< بوده و از هیچ چیز  گفته است. >تبِْيَين كُل شََيْ گفتن بوده را  آنچه بایسته  آورده و  آوردن بوده، 
گر دراین زمینه، نیازمند راهنمایی دیگران بود، احکامش جاودانی و جامع  فروگذار نکرده است، اما ا

ک: بازرگان، 1373، ص52-51( . نبود« )ر
که یا  که بعداً قوانین و مقرراتی بیاید  گر دستورات قرآن جامع نباشد، لازم می آید  نتیجه اینکه: »ا
، این صاحب نظران  کند و این با خاتمیت نبی منافات دارد.« با این تقریر آنها را نسخ و یا تکمیل 

که لازمه خاتمیت نبی اسلام؟ص؟، جامعیت قرآن است. معتقدند 

6-1-2. دلیل نقلی

که  کرده اند  طرفداران جامعیت نسبی قرآن، در تأیید نظریه خویش، به آیات و روایاتی استناد 
که آیات مورد نظر ایشان، برخی همان  به مواردی از آنها اشاره می کنیم. تذکر این نکته لازم است 
که تنها نکته تفاوت، در نوع  کرده بودند  که معتقدان به نظریه اول نیز به آنها تمسک  آیاتی است 
برداشت هریک از ایشان از این آیات مشترک است. طرفداران این دیدگاه، به آیاتی از جمله: نحل: 
کرده اند  که قرآن و دین اسلام را دینی جهانی معرفی  89، یوسف: 111، مائده: 3 و انعام: 38 و آیاتی 
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کرده اند. مانند انبیاء: 107، قلم: 52، سبأ: 28 و... استناد 
ء وَ هُدًى وَ رحَْمَة...<، جمله  ّ شََيْ

كُُلِ
لْناَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ تبِْيَـاناً لِّ به عنوان نمونه، در آیه شریفه: >وَ نزََّ

کرده و  که عموم مفسران، برای جامعیت قرآن به آن استناد  ء< است  ّ شََيْ
كُُلِ

مورد استشهاد، >تبِْيَـاناً لِّ
گفته است: »قرآن در  از این جهت، تردیدی روا نداشته اند. علامه طباطبایی در توضیح معنای آیه 
که به حلال و حرام، ثواب و عقاب و هدایت  تی  مقام بیان هر امر مشکل و نیازی است؛ مشکلا
ء< ضمیمه می شود، عمومیت را  ّ شََيْ

كُُلِ
کلمه  >لِّ و ضلالت مردم مربوط می گردد. وقتی >تبِْيَـاناً< با 

که از نظر عقلا، از دین توقع بیان آن می رود. چون ما به  فایده می  دهد و شامل همه مسائلی می شود 
کت است و به آنها نپرداخته و هیچ گاه نه  که قرآن در بسیاری از مسائل، سا عیان مشاهده می کنیم 
که از حوزه  که قرآن باید این اموری  ؟ص؟ و نه بعدها از قرآن چنین توقعی نداشته اند  در عهد پیامبر
ء<، بیان همه اشیای  ّ شََيْ

كُُلِ
کند. ازاین رو نمی توانیم بگوییم منظور از >لِّ دین بیرون است را بیان 

کتاب هدایت برای عموم  کریم  عالم است« )عاملی، 1413ق، ج1، ص452(. بنابراین چون قرآن 
که  لِّ شَیْ ءٍ« همه آن چیزهایی است 

»لِکُ کار و شأنی ندارد، لذا ظاهراً مراد از مردم است و جز این، 
برگشتش به هدایت باشد؛ از قبیل معارف حقیقی مربوط به مبدأ و معاد و اخلاق فاضله و شرایع 
که مردم در اهتداء و راه یافتن شان به آن محتاجند، و قرآن تبیان همه  الهی و قصص و مواعظی 
اینها است )نه اینکه تبیان برای همه علوم هم باشد(« )طباطبایی، 1374، ج12، ص462(. بر این 
، مرتبط با هدایت بشر باشد، به صورت جامع در قرآن کریم مطرح  گر امور سیاسی زندگی بشر اساس، ا

شده است.
کید  همچنین در روایات بسیاری، به این جامعیت قرآن اشاره شده و در آنها بر این نکته تأ
که  که قرآن دارای جامعیت است. به عنوان نمونه، امام صادق؟ع؟ سوگند خوردند  گردیده است 
هیچ گاه انسان در حسرت نخواهد بود که چرا فلان مطلب در قرآن وجود ندارد: »إنّ الله عزّوجلّ أنزل 
فی القرآن »تبیانا لکلّ شیء« حتی والله ما ترک شیئا یحتاج الیه العبد، حتی والله ما یستطیع عبد أن 
یقول »لوکان فی القرآن هذا« »الّا وقد أنزله الله فیه«« )برقی، 1371ق، ج1، ص267( که دست کم آنچه 

که به هدایت بشر مربوط است دربر می گیرد. را 
گزاره های هدایتگر دراین زمینه به دو بخش اصلی تأسیسی مستقل و هدایتی ارشادی تقسیم 
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گر وحی آن را  که عقل بشر بدان دست نیافته است و ا می شوند. هدایت تأسیسی مستقل آن است 
ِينَ  يُّهَا الَّذَّ

َ
طرح نمی کرد اطلاعی از آن وجود نداشت؛ همانند مشروعیت از بالا به پایین که در آیه: >ياَ أ

که ایمان آورده اید! از  کسانی  مْرِ مِنْكُمْ< )نساء: 53(؛ »ای 
َ
ولَِى الْْأ

ُ
طِيعُوا الرَّسُولَ وَ أ

َ
َ وَ أ طِيعُوا الِلَّهَّ

َ
آمَنُوا أ

که به حکومت الهی  کنید«. بر این اساس، هر حکومتی را  خداوند و پیامبر و صاحبان امر اطاعت 
؟ص؟ و سپس  که مشروعیت حکومت را از آنِ پیامبر منتهی نشود مردود است و از همین جاست 
که در طول ولایت الهی  امامان معصوم؟عهم؟ و بعد از آنها، برای فقیه جامع الشرائط اثبات می کنیم 

ک: مکارم شیرازی، 1374، ج27، ص450(  . است )ر
که انسان با عقل خود نیز به آن رسیده یا  گونه است  بخش دوم، یعنی هدایت ارشادی بدین 
که عقل بدان دست یافته است و  می رسید؛ ازاین رو بیان آن توسط قرآن، ارشاد به حکمی است 
یکی از مصادیق بارز قاعده »أنّ السمعیات ألطاف فی العقلیات؛ همانا احکام سمعی، الطافی 

برای احکام عقلی است« )نراقی، بی تا، ص280(. 

6-1-3. دلیل جامعیت قرآن کریم در عرصه سیاسی

منظور از این دلیل آن است که به طور نمونه، در مسئله ای مانند زیرساخت ها، مبانی و ارکان علم 
کریم در زمینه سیاست خارجی و تعامل  سیاست، از جامعیت برخوردار است. به عنوان مثال، قرآن 
گیری تمام مواضع مورد  که افزون بر فرا کرده است  ، چهار اصل مبنایی را تعیین  با دولت های دیگر
: الف( اصل دعوت یا  ، هم سازی و هم پوشانی جامعی دارند. اصول سیاست خارجی عبارتند از نیاز
جهاد؛ ب( اصل ظلم ستیزی و نفی سبیل؛ ج( اصل عزت اسلامی و سیادت دینی؛ د( اصل التزام و 
پایبندی به پیمان های سیاسی. عناوین دیگر نظیر »تولی و تبری«، »تألیف قلوب« و »امر به معروف 

گونه عناوین، به چهار عنوان فوق بازمی گردند. « نیز در قرآن مطرح شده اند؛ اما این  و نهی از منکر
اصل نخست )اصل دعوت یا جهاد(، ماهیت روابط خارجی از دیدگاه اسلام را تبیین می کند. 
بدون تردید یکی از مهم ترین و احتمالاً هدف اصلی فرستادن انبیاء، دعوت است و آیات متعدد 
کریم، پیامبران را دعوتگران دینی معرفی می کند. بر این  اساس، نخستین وظیفه پیامبر و رهبران  قرآن 
، جهاد و جنگ با  دینی، همانا دعوت بشر به تعالیم و ارزش های وحیانی است. از طرف دیگر



140
ن 1

ستا
زم

 و 
ییز

  پا
م    

نه
ره 

ما
 ش

م   
کری

ن 
قرآ

ی 
سیر

 تف
ت

لعا
طا

ه م
نام

صل
وف

د

20

مشرکان و طغیانگران، بی تردید یکی از وظایف اساسی مسلمانان و رهبران دینی به شمار می رود. 
که جهاد برای  آنچه درباره جهاد و جنگ، حائز اهمیت است، فلسفه تشریع این پدیده است 
چیست و چه زمانی انجام می پذیرد؟ با تحلیل و موشکافی این نکته، احتمالاً بتوان رابطه دعوت و 

جهاد و اصل در روابط خارجی دولت اسلامی را به دست آورد.
آیات متعددی، اولین و مهم ترین وظیفه پیامبر را دعوت به خیر و صلاح می  دانند. خداوند 
سبحان، پیامبران خود را مبلغان پیام خود و مظهر رحمت خویش و اصلاح و تزکیه بشر معرفی 
می  کند )انبیاء: 107، بقره: 151، اسراء: 15، مائده: 19، نساء: 165، مزمل: 15، احزاب: 45-46، الحاقه: 
10، توبه: 128 و...(. در برخی آیات، خداوند آن چنان به ابلاغ پیام خود و دعوت بشر به ارزش های 
کسی  که رسولی را به ادای این وظایف نگمارد،  که وعده می کند تا زمانی  اسلامی اهمیت می  دهد 
کتاب به مشترکات )آل عمران: 64( و نظایر  کرد )اسراء: 15(. آیه دعوت اهل  را مجازات نخواهد 
، موظف  که رسول خدا؟ص؟ در روابط خارجی با دیگران، قبل از هر امر آن، به روشنی دلالت دارند 
که در سیره ایشان نیز نمونه های متعددی از سیره  است آنان را به سوی خدای یکتا دعوت نماید 
آن حضرت، بیانگر این نکته است؛ از جمله صلح حدیبیه، ارسال پیام و سفیر به دربار امپراتوری 
، به  ک:  الزحیلی، 1992م، ص320-323(. بر این اساس، با اینکه اهالی خیبر . ایران و روم و غیره )ر
گاه و عالم بودند، آن حضرت سه روز سفیران و دعوتگران خویش را به نزد آنان  ؟ص؟ آ دعوت پیامبر

فرستاد تا آنان را به اسلام رهنمون باشند )ابن هشام، 1978م، ج 3، ص216(.
کید قرار دارد و آیات  با توجه به محوریت آیات دعوت، اصل صلح و سلم در اسلام، مورد تأ
مطلق جهاد بدین وسیله تخصیص زده می شود و با درک فلسفه جهاد تأیید می گردد. بلکه جهاد 
که در سخن شیخ بهایی آمده است: »قبل از جهاد، واجب است  بدون دعوت مجاز نخواهد بود 
کفار مگر بعد از دعوت « )شیخ بهایی، بی تا،  کردن با  کردن؛ زیرا جایز نیست ابتدا به قتال  دعوت 
ص155(؛ بلکه به عبارت برخی از دانشوران، جهاد یکی از مراحل دعوت به شمار می آید )حلی، 

بی تا، ص80(.
ُ للِْكافرِِينَ  کریم در تبیین اصل دوم )اصل نفی سبیل(، به صراحت می فرماید: >وَ لَنْ يََجعَْلَ الِلَّهَّ قرآن 
کافران بر مؤمنان قرار  عََلَىَ المُْؤْمِنيَِن سَبيِلا< )نساء: 141(؛ »و هرگز خداوند متعال، سبیل و طریقی برای 
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نداده است«. باوجود اختلاف در معنای واژه »سبیل«، دیدگاه قابل اطمینان و سازگار با ظهور واژه، 
همان مفهوم سلطه و سلطنت است.

به برداشت ظهوری و مفسران مفهم سلطه و سلطنت در آن نهفته است و بر این اساس، آیه نفی 
کم بر سایر آیات است.  سبیل، به عنوان اساس روابط خارجی دولت اسلامی مطرح می گردد و حا
کند، به حکم صریح قرآن  گر دولت اسلامی با غیرمسلمانان عهد و پیمانی را منعقد  برای نمونه، ا
وْفُوا باِلْعَهْدِ< )اسراء: 34(، لازم است دولت اسلامی به میثاق و 

َ
مبنی بر وجوب وفای به عهد یعنی >أ

کفار  گر این پیمان، موجب استیلای سیاسی، نظامی و فرهنگی  پیمان منعقدشده پایبند باشد؛ اما ا
گردد، فاقد اعتبار است و از ذیل وجوب وفای به عهد خارج خواهد شد. بنابراین، روابط  بر مؤمنان 
کفار بر  که زمینه های سلطه و برتری  گونه ای تنظیم شود  خارجی اسلام با غیرمسلمانان می باید به  

مسلمانان را فراهم نیاورد؛ در غیر این حالت، چنین روابطی نامشروع و غیرشرعی خواهد بود.
، جایز نبودن مداخله  با توجه به این اصل، نپذیرفتن سلطه کافران، نفی ظلم، استبداد و استعمار
بیگانگان در امور داخلی کشور اسلامی، نفی مداخله دیگران در تصمیم گیری های سیاسی و غیره، 
کلی، قاعده نفی سبیل، بیانگر دو جنبه  همگی از این اصل، قابل استخراج هستند. بنابراین به طور 
ایجابی و سلبی است که جنبه سلبی آن ناظر بر نفی سلطه بیگانگان بر مقدرات و سرنوشت  سیاسی 
و اجتماعی مسلمانان است و جنبه ایجابی آن، بیانگر وظیفه دینی امت اسلامی در حفظ استقلال 

سیاسی و از میان برداشتن زمینه های وابستگی است )دهشیری، 1378، ج 6، ص 63(.
در طول تاریخ، این اصل سبب تصمیم گیری فقهیان بزرگی همچون: میرزای شیرازی در تحریم 
کاپیتولاسیون شده است. حضرت امام؟ره؟ با اهتمام  کو و فتوای حضرت امام خمینی درباره  تنبا
جدی بر این اصل، هر نوع روابط و قرارداد بین المللی، که منجر به نقض این اصل و نادیده انگاشتن 
گردد، بی اعتبار دانسته و انعقاد چنین معاهداتی را تحریم می کند. بنابراین ایشان فراتر از یک  آن 
کرده و به آن فتوا می دهد  نظریه سیاسی، اصل نفی سبیل را امری لازم الاجرا در روابط خارجی فرض 
که  کرد  )خمینی، 1409ق، ج1، ص485، مسئله 4، 5 و 6(. بر این اساس، می توان به روشنی مشاهده 
گونه ای جامع و بی بدیل پرداخته   کریم به ارائه اصول سیاست خارجی حکومت اسلامی، به  قرآن 

که هیچ یک از اصول یادشده، متصور مردمان آن روزگار نبوده است. است؛ آن  هم در زمانی 
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6-1-4. اثبات جامعیت به روش ابطالی

مبانی سیاست،  و  زیرساخت ها  مانند  به مسئله ای  قرآن نسبت  اثبات جامعیت  راستای  در 
که قرآن توان  را طرح می کنیم  که این پیش فرض  کرد؛ بدین معنا  ابطالی عمل  می توان به روش 
سپس  دارد؛  را  انسان  سیاسی  و  اجتماعی  فردی،  هدایت  با  مرتبط  مسائل  همه  به  پاسخ گویی 
به صورت تصادفی، چند مسئله را به قرآن عرضه می کنیم و درصورتی که قرآن به همه پرسش ها پاسخ 

داد، ادعای جامعیت، مورد آزمایش و اثبات قرار می گیرد.

 6-1-5. استشهاد به سخنان دانشوران و مفسران

در راستای تقویت نظریه جامعیت قرآن نسبت به زیرساخت ها و ارکان سیاست، می توان به 
گروه بسیاری از دانشوران و مفسران، جامعیت قرآن را  کرد.  دیدگاه موافقان جامعیت، استشهاد 
کریم همه چیز را به تفصیل یا  که قرآن  کرده اند  به صورت تفصیلی یا اجمالی پذیرفته  و تصریح 
اجمال بیان کرده است. بررسی و تأمل در این سخنان، نظریه جامعیت قرآن در امور سیاسی هدایتی 
که قرآن  را از غربت خارج می سازد. شاهد و مؤیدی بر این نظریه اینکه: صاحبان این اندیشه برآنند 
کرده است )بیضاوی،  که انسان در امور دینی به آن نیاز دارد به تفصیل یا اجمال بیان  هر آنچه را 
ص26؛  ج2،  1422ق،  جوزی،  ابن  ص15؛  ج2،  1419ق،  عجینه،  ابن  ص237؛  ج2،  1418ق، 
ج5، ص191؛  ج5، ص214؛ جرجانی، 1377،  کاشانی، 1336،  ج1، ص418؛  عاملی، 1413ق، 
ابوحیان اندلسی، 1420ق، ج6، ص282؛ حقی بروسوی، بی تا، ج5، ص70؛ نظام الدین نیشابوری، 
1416ق، ج4، ص298؛ زمخشری، 1407ق، ج2، ص628؛ مصطفوی، 1380، ج13، ص164(. همه 
که به سعادت و هدایت بشر مرتبط است، در قرآن آمده است و  که هر امری  گروه های یادشده برآنند 

کریم به صورت جامع، بیان شده است. بنابراین، امور سیاسی مرتبط با هدایت نیز در قرآن 
که دیدگاه جامعیت تفصیلی یا اجمالی را در تمام  گروهی دیگر از اندیشمندان  افزون بر این، 
امور دینی و دنیایی پذیرفته اند؛ چنین دیدگاهی، جامعیت قرآن را در همه امور دینی و دنیایی 
اثبات می کند که یکی از آنها، امور سیاسی است. بر اساس این دیدگاه، نیازی به  واسطه برای اثبات 
جامعیت قرآن نسبت به امور سیاسی نیست؛ اینان از جمله دانشوران و مفسرانی هستند که جامعیت 
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گستره ای فراتر از دیدگاه پیش گفته قائلند )بانوی اصفهانی، 1361، ج5، ص116؛  کریم را در  قرآن 
کاشفی سبزواری، 1369، ص595؛ طبرسی، 1372، ج4، ص461 و 1377، ج1، ص377؛ دخیل، 

1422ق، ص173؛ آلوسی، 1415ق، ج4، ص137؛ حجازی، 1413ق، ج2، ص359(. 
یا غیرمستقیم،  به صورت مستقیم  که  اموری  قرآن در  یادشده، جامعیت  پنج روش  بر اساس 
که  با هدایت و سعادت بشر در ارتباطند، قابل اثبات است. اما این پرسش جدی رخ می نماید 
رابطه سیاست با هدایت و سعادت چیست؟ به دیگر عبارت، چرا سیاست از جمله امور دخیل 
در هدایت است تا جامعیت قرآن آن را نیز دربربگیرد. در نظر اسلام شناسان بزرگی همچون امام 
خمینی؟ره؟ اسلام، دینی سیاسی است و انسانْ شدن، بدون سیاست رخ نمی دهد: »والله اسلام،  
از اسلام  سرچشمه  می گیرد  مُدُن ،  کرده اند. سیاست   بد معرفی   را  تمامش  سیاست  است . اسلام  
که  دارد و  ، »اسلام ، همان  حکومت  است  با شئونی   )خمینی، 1378، ج1، ص270(. به بیانی دیگر
احکام ، قوانین  اسلام  و شأنی  از شئون  حکومت  اسلام  است ، بلکه  مطلوب  است  بالعرض  و امور آلیه  
که  برای  حکومت  و اقامه  عدل  در جامعه  وضع  شده اند )خمینی، 1421ق، ج2، ص663(؛  هستند 
زیرا حکومت و سیاست راستین و درست می تواند سعادت و هدایت مردمان را به دنبال داشته 

باشد« )خمینی، 1378، ج16، ص162(.
بدان ها  قرآن  در  که  و تکالیف مختلف سیاسی مسلمانان  ؟ص؟  پیامبر فعالیت های سیاسی 
تصریح یا اشارت رفته است، تلازم تحقق و پیاده شدن بسیاری از احکام الهی و اهداف و اغراض 
شارع )مانند عدالت( با حکومت و سیاست نیز دلالت روشنی بر تلازم هدایت، سعادت و هدایت 

گونه نمایش داده می شود: با سیاست دارد. روند استدلال یادشده بدین 
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کریم بر دانش سیاسی نمودار )1(: فرایند احراز جامعیت قرآن 

18 
 

 ـ ٿی ؿكًت څ كاًتیڂ ًیبًت څ عٴچٿت میلا ؛#663ّ ،2د ٭،1421 ؽڀیڄی،$ اڃـ ُـڇ  څ٢ٗ  ربٿ٤ڈ  څ ًر٤بؿت  تچاڃر
 #.162ّ ،16د ،1378 ؽڀیڄی،$ «ثبُـ ؿاُتڈ ؿڃجبٹ ثڈ كا ٿلؿٿبځ ډـایت

 ك٫تڈ اُبكت یب تٔلیظ ډب ثـاځ ٯلآځ ؿك ٳڈ ٿٌټڀبڃبځ ًیبًی ٿؾتټ٪ تٴبٻی٪ څ ؟ّ؟پیبٿجل ًیبًی ډبڍ ٤٫بٻیت
ٕ  څ اډرـا٩  څ اٻڊری  اعٴربٽ  ام ثٌریبكڍ  ُـځ پیبؿڇ څ تغٰٮ تلامٽ اًت،  ـ$ ُربك١  ا٧رلا  څ عٴچٿرت  ثرب # ٣رـاٻت  ٿبڃڄر

 ـ. ؿاكؿ ًیبًرت  ثرب  ډـایت څ ٤ًبؿت ډـایت، تلامٽ ثل كڅُڄی ؿلاٻت ڃین ًیبًت  ٷچڃرڈ  ثرـیڂ  یبؿُرـڇ  اًرتـلاٹ  كڅڃر
 :ُچؿ ٿی ؿاؿڇ ڃڀبیَ

 
 ًیبًی ؿاڃَ ثل ٳلیپ ٯلآځ ربٿ٤یت اعلام ٫لایڄـ#: 1$ ڃڀچؿاك

 
  

 
 
 
 
 
 

         
 
 

 

 ٖبػ٘ػ ػلَم ثش تأو٘ذ ثب اختلاف ػذم ٍ ّٖوبٌّگ ٍ اًؼزبم بس٘هؼ. 6-2
 یرٲ  ؿك یرب  څ ٳټری  ٛرچك  ثڈ ًیبًت ٿچٗچ١ ؿك ٯلآځ ٿچا٢ٗ اڃٌزبٽ ٳلیپ، ٯلآځ ٣ټڀی ا٣زبم ؿڅٽ ٿلعټڈ ؿك

 څ آیربت  ٿیربځ  ؿك اؽرتلا٩  څررچؿ  ٣رـٽ  څ ډڀربډڄٸی  میرلا  ٷیرلؿ؛  ٿری  ٯلاك ٳبڅٍ ٿچكؿ رنئی ٓچكتثڈ كینٿچٗچ١
 ڃیرن  ٯلآځ ٳڈ آیـ ٿی ُڀبك ثڈ ا٣زبم څرچڇ ام یٴی ،#ٳبڅٍ ٿچكؿ ٿچٗچ١ یب ًیبًت$ ډب مٿیڄڈ ډڀڈ ؿك ٯلآڃی ٿـ٣یبت

ذَلا>: اًت ٳلؿڇ اُبكڇ آځ ثڈ ؽچؿ
َ
ْٔ  وَ  اىْلُسْآنَ  حَخَرَةَّسُونَ  أ َ َْ  كانَ  ل ِْرِ  ٌِ ِ  دَرِْ  غِ جََٔدرُوا اللهَّ َ ِّ  ل  <نَردِراً  ادْخلِافداً  ذًِد

 ـ ٿری  ثٌریبكڍ  اؽتلا٩ آځ ؿك ٯ٤ٜبً ثچؿ، ؽـا ٧یل ربڃت ام اٷل! اڃـیِڄـ؟ ڃڀی ٯلآځ ؿك آیب» ؛#82: ڃٌبء$  ٯرلآځ،  .«یب٫تڄر
َٔج ذى غَرَ  غَسَبًدًّا كُسءاُدًا>: ؿاڃـ ٿى ؽچؿ اڅٓب٩ ام كا تڄبٯٖ څ اڃغلا٩ ٳزى، ډلٷچڃڈ ڃـاُتڂ  څ# 28: مٿرل $ <غِ
ِ  الَحٍَرُ >: ٳڄـ ٿى ًتبیَ ٳتبثى صڄیڂ ڃنڅٹ ؿٻیٺ ثڈ كا ؽـاڅڃـ ى لِلهّ جَٔدا لَهُ  يََػَو ولًَ الهِخدبَ  غَترِهِ  عََ  اَُشَلَ  الََّّ  <غِ

 ٯلآځ ثیبځ ٓلاعتثڈ

 اكًبٹ تڄبًت ؿٻیٺ ثڈ
 څ ډـایت څ ٯلآځ

 ٤ًبؿت
 ډڀڈ څرچؿ ٣ـٽ ؿٻیٺ ثڈ

 ٻچامٽ څ رنئیبت
 مڃـٷی

  ّذاٗت دس گشٍ ػ٘بػت   داسإ ربهؼ٘ت دس ّذاٗت   لشآى وتبة ّذاٗت ٍ ػؼبدت

ثذاّت ّذاٗت ارتوبػٖ 
  ثخؾ گؼتشدُ صًذگٖ ثـشٕ

 ٍ دٗبًت )لشآًٖ(ٗگبًگٖ ػ٘بػت 

كشاحت ػخي داًـَساى دس 
  ًمؾ ػ٘بػت دس ػؼبدت

 به دليل عقلي جامعيت

 دليل اثباتي جامعيت

 دليل ابطالي بر جامعيت

 به دليل نقلي جامعيت

استشهاد به نظر 
 دانشوران مفسران

کید بر علوم سیاسی  6-2. معیار انسجام و هماهنگی و عدم اختلاف با تأ
کریم، انسجام مواضع قرآن در موضوع سیاست به طور کلی و یا  در مرحله دوم اعجاز علمی قرآن 
کاوش قرار می گیرد؛ زیرا هماهنگی و عدم وجود اختلاف  در یک ریزموضوع به صورت جزئی مورد 
کاوش(، یکی از وجوه  در میان آیات و مدعیات قرآنی در همه زمینه ها )سیاست یا موضوع مورد 
فَلا يَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لوَْ كانَ مِنْ 

َ
کرده است: >أ که قرآن نیز خود به آن اشاره  اعجاز به شمار می آید 

گر از جانب غیر  ِ لوَجََدُوا فيِهِ اخْتلِافاً كَثيِراً< )نساء: 82(؛ »آیا در قرآن نمی اندیشند؟! ا عِنْدِ غَيْرِ الِلَّهَّ
کجی، انحراف و تناقض  خدا بود، قطعاً در آن اختلاف بسیاری می یافتند«. قرآن، نداشتن هرگونه 
: 28( و خداوند را به دلیل نزول چنین  ّـًا غَيَر ذى عِوَج< )زمر ًـا عَرَبي را از اوصاف خود می داند: >قُرءان
کهف: 1(. بنابراین  ى انَزَلَ عََلَى عَبدِهِ الكِتـبَ ولمَ يََجعَل لََهُ عِوجَا< ) ِ الَّذَّ کتابی ستایش می کند: >الَْحَمدُ لِِلَّهّ
گستره محتوایی بالا و ارزنده، آن هم  کتابی با این  که عدم اختلاف در  قرآن، خود، دلالت دارد 
با تنظیمی تدریجی و در شرایط مختلف نزول و از سوی شخصی درس ناخوانده، این مسئله در 

سیاست نیز جاری و ساری است. 
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بر این اساس، دانشمندان بسیاری، این جنبه را از وجوه اعجاز قرآن برشمرده اند: باقلانی این 
گفته است )باقلانی، 1406ق، ص60-62(. همچنین  کرده و به تفصیل از آن سخن  وجه را مطرح 
قرطبی )قرطبی، 1408ق، ج1، ص54(، زمخشری )زمخشری، 1407ق، ج1، ص540(، قطب الدین 
راوندی )راوندی، 1409ق، ج3، ص971(، سیوطی )سیوطی، 1408ق، ج1، ص71-74(، مجلسی 
ج1، ص12(، این وجه را از وجوه  ج17، ص191( و بلاغی )بلاغی، 1420ق،  )مجلسی، 1403ق، 
ج1،  نیز مفسرانی همچون: علامه طباطبایی )طباطبایی، 1417،  از معاصران  اعجاز شمرده اند. 
ص66( و سید ابوالقاسم خویی )خویی، بی تا، ص67 و 1363، ص83( این نظر را پذیرفته و از 

آن دفاع کرده اند.
؟ص؟ نازل شده است؛  که از یک سو، قرآن در طول 23 سال به تدریج بر پیامبر توجه به این نکته 
، در جنگ و صلح، در عسرت  ، در حضر و سفر گاهی در مکه و زمانی در مدینه، در شب و روز
و سختی، در فتح و پیروزی، در امنیت و ناامنی، در سال های محاصره در شعب ابی طالب، در 
کاملی از معارف  ، قرآن حاوی مجموعه  سال های بعد از فتح مکه در اوج قدرت و از سوی دیگر
الهی، فضائل اخلاقی و قوانین دینی در هر زمینه و موضوعی، نازل شده است. با توجه به همه 
کوچک ترین اختلاف، تنافی و تناقضی در آن یافت نمی شود؛ بلکه به فرموده امیر  این جهات، 
مؤمنان؟ع؟ »ینطق بعضه ببعض و یشهد بعضه علی بعض« )نهج البلاغه، خطبه 133، ص414(. 
گر قرآن از سوی غیر خدا بود، با توجه به تغییر و حرکت تحولی انسان، در امتداد زمان،  بنابراین ا

گرفتار تفاوت و تضاد و تغییرات مختلف می شد )طباطبایی، 1362، ص88-81(.
گزاره ها،  کلی از قرآن نفی شد، دراین زمینه،  که اختلاف و تهافت، به طور  گونه  بنابراین، همان 

زیرساخت  ها و مبانی سیاست نیز انسجام، هم پوشانی و هماهنگی دارند. 
مْرِ مِنْكُمْ< )نساء: 59( 

َ
ولَِى الْْأ

ُ
طِيعُوا الرَّسُولَ وَ أ

َ
طِيعُوا الِلَّهَّ وَ أ

َ
ِينَ آمَنُوا أ يُّهَا الَّذَّ

َ
به عنوان مثال، آیه: >يا أ

به بیان ولایت و اطاعت به شکل طولی می پردازد و نخست اطاعت از خداوند و پس از آن اطاعت 
گونه ای به مردم، ولایت و  گر بعد از آن، به  از رسول خدا؟ص؟ و سپس اولی الامر را مطرح می کند. ا
یا حق انتخاب و مشورت می دهد و به پیامبر خود فرمان می دهد تا در ادارة امور عامة مسلمانان به 
مْر< )آل عمران: 159(، معنایش پذیرش ولایت و اختیار مردم 

َ
مشاوره با مردم بپردازد: >وشَاورِهُْمْ فِِي الْْأ
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در حیطه تعیین شده و در طول ولایت خداوند و پیشوایان معصوم؟عهم؟ است.

6-3. کشف عملی فاخر بودن دیدگاه قرآن بر دیگران با استناد به تجربه بشر

که هماوردی قرآن در فاخر بودن سخنانش نسبت به سخنان  منظور از عنوان فوق این است 
قرآن خود  که  اثبات است،  قابل  نیز  در موضوعات سیاسی  برتری،  این  و  اثبات می شود  بشری 
به صورت مطلق، ادعای برتری سخن خویش را نسبت به دیگر سخنان دارد و همگان را از آوردن 
گر راستگو هستند  : 34(؛ »ا تُوا بِِحدَِيثٍ مِثْلهِِ إنِْ كانوُا صادقِيِن< )طور

ْ
مانند آن عاجز می داند. آیه: >فَلْيَأ

سخنی همانند قرآن بیاورند«، به صورت مطلق، هماوردی با قرآن را در مقایسه با سخنان بشری، 
در تراز ادبی، قدرت بیان، رسایی سخن، محتوا، اعمال نکات و دقایق سخنوری و سخن سنجی 

اثبات می کند.
کریم،  بنابراین، افزون بر دو ویژگی  )جامعیت و انسجام و هماهنگی(، خداوند متعال در قرآن 
که  کرده است  گویا ارائه  در زمینه علوم انسانی )از جمله سیاست(، سخنانی توانا، قدرتمند، رسا و 
، از درجه ای فاخر و برجسته برخوردار  در سنجش با سخنان هم موضوع و رقیب، به صورت آشکار

کرد: است. فاخر بودن سخنان قرآن را به چند روش می توان اثبات 
که در دیگر دیدگاه ها وجود  که با بررسی اثبات شود نقض و نقصی  الف( روش نخست این است 
گزاره های سیاسی قرآن نیز می تواند فاخر بودن  دارد، در قرآن کریم وجود ندارد. بر این اساس، در 
کرد و به عنوان بعدی از ابعاد اعجاز علمی- سیاسی  آن را در سنجش با سخنان بشری اثبات 
نْ رَآهُ اسْتَغْنََى< )علق: 

َ
نسَْانَ لََيَطْغََى؛ أ گر در آیه: >كََلاَّ إنَِّ الْْإِ قرآن مطرح ساخت. به عنوان نمونه، ا

6-7(، شامل طغیان های سیاسی نیز می شود، می توان این سخن را با اندیشه های رقیب سنجید 
کرد.  و طغیان در ارزش ها را با سخنان بشری مقایسه و برتری و فاخر بودن بیان قرآن را اثبات 
مْرِ< 

َ
مْرهُُمْ شُورَى بيَنَْهُمْ< )شوری: 38( و > وَ شَاورِهُْمْ فِِي الْْأ

َ
که آیاتی همچون: >وَ أ باید دیده شود 

مْرِ مِنْكُمْ 
َ
ولَِى الْْأ

ُ
طِيعُوا الرَّسُولَ وَ أ

َ
َ وَ أ طِيعُوا الِلَّهَّ

َ
ِينَ آمَنُوا أ يُّهَا الَّذَّ

َ
کنار آیه: >ياَ أ )آل عمران: 159(، در 

غْفَلْنَا قَلْبَهُ عَنْ ذكِْرِناَ 
َ
ِ وَ الرَّسُولِ< )نساء: 59( و آیه: >وَ لَاَ تطُِعْ مَنْ أ فَإنِْ تَنَازعَْتُمْ فِِي شََيْ ءٍ فَرُدُّوهُ إلََِى الِلَّهَّ

وْ كَفُوراً< )انسان/24(، ترکیبی از 
َ
کهف/28( و >وَ لَاَ تطُِعْ مِنْهُمْ آثمِاً أ مْرُهُ فُرُطاً< )

َ
وَ اتَّبَعَ هَواَهُ وَ كَانَ أ
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که بر اساس آنها، باید با مردم در امور حکومتی و سیاسی مشورت  هدایت الهی و مردمی است 
شود، اما این مشورت و پیروی باید در چهارچوب اطاعت الهی باشد و نباید به عصیان منجر 
که شورای مدرن، بی بنیاد  گردد. برتری این نظر نسبت به شورای مدرن در این نکته نهفته است 

بوده و تنها مبتنی بر معیار بشری است.
انسانی  علوم  زمینه  در  قرآن  سخنان  که  است  نکته  این  اثبات  به  وابسته  روش،  دومین  ب( 
)زیرساخت های سیاست(، همسو و هماهنگ با خلقت و آفرینش انسان است و تنها این روش 
که سعادت انسان را به دنبال خواهد داشت. همچنین هیچ سخنی در قرآن، با سخنان  است 
 ِ که: >وَلوَْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَيْرِ الَِلَّهّ کید دارد  دیگر آن منافات و تنافی ندارد و خداوند دراین زمینه تأ

لوَجََدُوا فيِهِ اخْتلَِافًا كَثيًِر< )نساء: 83(.
که دارای بداهت و ویژگی نو بودن است. ج( سومین بعد برتری قرآن از آن جهت است 

و انقلاب  بیرونی قرآن در ایجاد تحول  تأثیر  که  اثبات فاخر بودن به این است  راه دیگر  د( 
گستره، از دیگر  که چنین تأثیرگذاری در این جامعیت و  در جامعه پرداخته و اثبات شود 
تکان دهنده  و  شدید  حادثه ای  قرآن،  نزول  مطهری،  شهید  بیان  در  برنمی آید.  اندیشه ها 
بن  بی تا، ص241(. محمد  )مطهری،  بی بدیل می شود  تغییر  که سبب  معرفی شده است 
عمران:  )آل  مِنْهَا<  نْقَذَكُمْ 

َ
فَأ النَّارِ  مِنَ  حُفْرَةٍ  شَفَا  عََلَىَ  >وَكُنْتُمْ  آیه:  ذیل  در  نیز  طبری  جریر 

103(، در زمینه وضعیت عرب، قبل و بعد از نزول قرآن می نویسد: »قوم عرب، خوارترین، 
کوچک میان دو بیشه شیر )ایران  که در لانه  ای محقر و  گمراه ترین قوم بود  بدبخت ترین و 
که مورد طمع و  و روم( زندگی می کرد. سوگند به خدا! در سرزمین عرب چیزی موجود نبود 
که می مرد، یکسره به دوزخ می رفت و  کس از اعراب  گیرد. هر آن  یا حسد بیگانگان قرار 
گرفتار خواری و مشقت بود و دیگران لگدمالش  هر آنکه زندگی می کرد و حیات داشت، 
که خوارتر و تیره بخت تر  که در سراسر زمین، قومی را نمی شناسم  می کردند. سوگند به خدا 
کتاب، قادر بر جهان،  از عرب باشد. وقتی اسلام در میان ایشان ظاهر شد، آنان را صاحب 

کرد« )طبری، 1367، ج4، ص25(. دارای روزی و مالک الرقاب 
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6-4. همدلی با قرآن کریم برای هدایت بیشتر

آن را تنها می توان نسبت به  که  ، امری درونی است؛ به این معنا  این مرحله از اثبات اعجاز
که امکان همراهی  کسی  کشف درونی اعجاز قرآن برای  انسان مؤمن مطرح ساخت؛ زیرا همدلی و 
که شخص با حرکت  و همدلی با آن را ندارد، امکان پذیر نخواهد بود. معنای سخن فوق این است 
که فاخر بودن و برتری  کردن در مسیر قرآن و همدلی با آن، به درجه ای از درک و شهود می رسد 
سخن قرآن را نسبت به سخنان بشر درمی یابد. البته این راه، با بیان و تبیین زبانی، قابل انتقال به 
دیگران نیست؛ بلکه همدلی و همراهی با قرآن نیز به دو صورت رخ می دهد: نخست آنکه انسان 
خود این راه را بپیماید و به آن درجه از همدلی دست یابد. دوم آنکه تجربه امت های پیشین و 

گیرد. کاوش و استناد قرار  که این راه را رفته اند، مورد  کسانی 
َ يََجعَْلْ لََهُ مََخْرجًَا< )طلاق: 2( می فرماید: هرکسی تقوای الهی پیشه  به عنوان مثال، آیه: >مَنْ يَتَّقِ الِلَّهَّ
گشایش،  گشایش قرار می دهد. پس باید برای درک درست مفهوم تقوا و  کند، خدای متعال برای او 
گشایش دست  که با رعایت تقوا به این  کسانی بپردازیم  گشایش در زندگی  به بررسی تاریخی 
گشایش دست یابیم.  کنیم و با رعایت تقوا، به این  یافته اند. راه دوم اینکه خود در این مسیر حرکت 
که این راه درخشان و برتری آن ثابت است. اعجاز نیز  بنابراین خود فرد به این بصیرت می رسد 

که دیگران از اتیان و آوردن چیزی همانند آن عاجزند. می تواند به این معنا باشد 
َ لمََعَ المُْحْسِنيَِن< )عنکبوت: 69( بر  ِينَ جَاهَدُوا فيِنَا لَنَهْدِيَنَّهُمْ سُبُلَنَا وَ إنَِّ الِلَّهَّ همچنین آیه: >وَ الَّذَّ
کریم و تلاش برای به دست آوردن برتری و  که همراهی و همدلی با قرآن  کید می ورزد  این نکته تأ
اعجاز قرآن در زمینه های موجود و مؤثر در هدایت، سبب حمایت و امداد خداوندی می گردد و راه 

گشوده می شود. بر انسان 

نتیجه گیری

کاری  که فردِ مدعی منصب الهی،  گذشت، معجزه آن است  بر اساس آنچه در نوشتار حاضر 
که فراتر از قوانین طبیعی بوده و دیگران از آوردن مانند آن ناتوان باشند و همچنین آن  انجام دهد 
که در علوم  کریم، همان سان  کار او باشد. این معنا درباره قرآن  گواهی بر درستی  کار خارق عادت، 
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کریم در حوزه علوم  طبیعی تحقق می یابد، در علوم انسانی نیز قابلیت انطباق دارد. بنابراین قرآن 
انسانی نیز معجزه ای است که می توان برای اثبات آن در رشته های مختلف مرتبط با هدایت بشری 

کرد. )سیاست(، الگویی جامع ارائه 
گستره هماوردطلبی و تحدی قرآن  اثبات اعجاز علمی قرآن در حوزه علوم انسانی، با تبیین 
که به طور  کتاب هدایت است و هرآنچه را  که قرآن،  دراین زمینه اثبات می شود؛ با اثبات این نکته 
، سیاست از اموری است  مستقیم یا غیرمستقیم با هدایت ارتباط دارد، بیان کرده است. از سوی دیگر
که بخش عمده ای از زندگی بشر را دربرگرفته است و هدایت جامعه، وابسته به هدایت سیاسی آن 
خواهد بود. بنابراین، قرآن باید به این امر پرداخته باشد و بخش تأثیرگذار آن را در هدایت بیان کرده 
باشد؛ در نتیجه، تحدی قرآن شامل تحدی در سیاست نیز خواهد شد و باید به صورت روشمند، به 

اثبات اعجاز قرآن در علوم انسانی )از جمله سیاست( پرداخت.
پذیرفته  اند،  نیز  انسانی  علوم  به  نسبت  را  قرآن  تحدی  دانشوران،  از  گروهی  روی  آن  از 
الگوی  بنابراین  گذاشته اند.  باقی  ادعا  حد  در  را  آن  و  نکرده  ارائه  جامعی  الگوی  عموماً  اما 
پیشنهادی این مقاله، در راستای اثبات اعجاز علمی، مبتنی بر اثبات چهار مؤلفه به صورت 

جامع و مجموعی است:
کریم، در مبانی، زیرساخت ها، ارکان و اصول علوم انسانی تأثیرگذار در هدایت،  1. جامعیت قرآن 
کامل  اثبات می شود. همچنین دلیل عقلی لازمه خاتمیت، جامعیت قرآن است و دلیل نقلی، 
که در هدایت بشر دخیل است. افزون بر اینکه زیرساخت ها  کریم نسبت به هر آنچه  بودن قرآن 
در علوم انسانی دارای جامعیت و هم پوشانی است و عرضه تصادفی مسائل مرتبط به علوم 
انسانی به قرآن و یافتن پاسخ کامل به عنوان روش ابطالی، در اطمینان به جامعیت قرآن نسبت به 
مبانی و زیرساخت ها مؤثر است. استشهاد به سخنان بزرگان و صاحب نظران نیز جامعیت قرآن 

را در آنچه از علوم انسانی، دخیل در هدایت بشر است، اثبات می کند. 
2. چنین جامعیتی، از انسجام و هماهنگی برخوردار است و هیچ گونه تهافت و اختلافی در آن 
، این نکته را اثبات می کند  دیده نمی شود. بررسی هر موضوع علوم انسانی دخیل در هدایت بشر
کندگی در سال های نزول و مواضع قرآنی، از هماهنگی مثال زدنی  که همه مواضع قرآن به رغم پرا
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برخوردار است و هیچ گونه تهافتی در آن یافت نمی شود.
3. در سنجش مواضع قرآن با دیگر مواضع در حوزه علوم انسانی )از جمله سیاست(، برتری و فاخر 
بودن قرآن ثابت می شود و هماوردطلبی قرآن نیز دلیلی روشن بر این نکته است. افزون بر این، 
کریم، با خلقت روحی و جسمی آفرینش انسان هم خوانی و  هماهنگی و انسجام مواضع قرآن 

هماهنگی دارد.
کشف درونی و دریافت دیدگاه های  ، سبب  4. همدلی و همراهی با قرآن در راستای هدایت بیشتر
کشف  قرآنی با جان و روح است. حرکت در مسیر قرآن و جان و دل سپردن در این راه، باعث 

که در هدایت بشر دخیل است. شهودی و درک فاخر بودن قرآن در هر زمینه ای خواهد بود 
به هر روی، با نگاه مجموعی می توان با اثبات چهار مؤلفه  پیش گفته، اعجاز قرآن در زمینه 

سیاسی نیز روشن و مبرهن خواهد شد. 
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